Literarische und religiose
Kommunikation in
Mittelalter und Friher Neuzeit

DFG-Symposion 2006

Herausgegeben von
Peter Strohschneider

Walter de Gruyter « Berlin « New York



Schwankende Formen
Zur Beobachtung religioser Kommunikation in
mittelalterlichen Schwanken

HANS JURGEN SCHEUER

Man mufd sowohl witzig wie
transzendierend sein, um eins
von beiden sein zu kénnen.
(Ernst Bloch,Spuren)

|. Der Schwank und das System der Einfachen Formen

In Andre Jolles' Katalog der ,Einfachen Formaetie in ihrer Neunzahl
ein ,System [...], eine abgeschlossene Reihe*® bildéehlt der
Schwank. Zwischen der ersten Position, der Legetlidegas Heilige in
Gestalt einesmitabile vorstellt, und der letzten Position, dem Witz, der
Jrgendein Gebundenes* - also auch alles in eirdaclrormen Ge-
bundene - ,entbindet* wird er nirgends zum Gegenstand der Kon-
zeption. Das verwundert. Denn fir eine Typologig thr Inventar
elementarer sprachlicher Denkmuster um den Begdsff ,Sprachge-
barde" organisiert, scheisivancwie geschaffen, erfasst das Wort die
Arbeit der Sprache doch gerade im Ausdruck einest@e als
,Schwung, ,Wurf¢, ,Stof3, ,Streich oder ,Drehung®

1 Andre Jolles,Einfache Formen. Legende, Sage, Mythe, Ratsel,cBptiasus,
Memorabile, Marchen, WitZlibingen 61982 (Konzepte der Sprach- und Litera-
turwissenschaft 15), S. 171.

Ebd., S. 248.

Zum Bedeutungsspektrum von mhdwanc vgl. Hans-Joachim Ziegeler,
,Schwank”, in: Reallexikon der deutschen LiteraturwissensghaBid. 3,
Berlin 2003, S. 407-410, hier S. 408. Bemerkenswestheint mir, dass und wie
ein weiterer Theoretiker der Sprachgebarde dase8yster einfachen Formen
erweitert sehen wollte. In seiner Rezension delegskthen Buches schlug Max
Kommerell vor, dem vorgestellten System zweditere Elementarformen
hinzuzufiigen: Gebet und Mimus. Beide Ergdnzungebege- wie Legende
und Witz - die Pole an, zwischen denen sich, whezieigen méchte, die
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Der Bezeichnung ,Schwank” am nachsten kommt Joheseinen
Uberlegungen zum Kasus, den er an ,einer GrenzeAdslt der Ein-
fachen Formen“ ansiedelt: Zur diskursiven Seite #&sus (seiner
,Geistesbeschéaftigung”) zahlt er das Vergegensiéimelh von Recht
und Norm in Akten des Quantifizierens und Gegemadea-Abwéagens
von Werten, zur performativen Seite (seiner ,Spgatidrde”) ,das
Schwanken und Schwingen der wéagenden und erwageBGeéstes-
beschaftigung“. Ausschlaggebend ist dabei fir dplilass sich die Zu-
gehorigkeit des Kasus zum System der Einfachen &omur solange
behaupten lasst, wie er die Entscheidung einer Kag®a nicht selbst
trifft und den Impuls, ,das Gleichgewicht zu findemicht in einem
Urteil oder Referenzwert stillstellt. Tate er diggge er augenblicklich
in einer ,bezogenen Form" auf, sei es in der exanguhen lllustration
einer praktischen Regel, sei es im lehrhaften Bbest eines Begriffs:
,und so ist es [...] die Eigentimlichkeit des Kasdal er dort aufhort,
ganz er selbst zu sein, wo durch eine positivedaeidung die Pflicht
der Entscheidung aufgehoben wird.“ Fortschwingennkar dann nur
noch, wenn der erledigte Fall durch einen neu desfden ersetzt
wird: ,kaum ist der Kasus entschieden, so erschethbn wieder ein
anderer, ja, sogar das Verschwinden des Einensaatirdas Erscheinen
des Anderen® Der Kasus operiert also in der Weise an der Greleze
Systems der Einfachen Formen (und ist daher kemoi8yn fur die
spezifischedynamisdes Schwanks), dass er noch in der Bewegung des
Schwankens das Identitéatsgesetz des Systemsssgabilind immer von
neuem ausbalanciert.

Auch Uber den Witz dirfte es nicht méglich seinmd8chwank
eine Hintertlr zu den Einfachen Formen zu 6ffnemaZzibertrug Max
Lithi die Jollessche These, dass jede ,angestifgiodung [...] unter
gewissen Voraussetzungen an einem bestimmten Puwmktainden
werden und die Form des Witzes annehmen* kijragf den Schwank.
Er sei ,als Gattung nicht ohne weiteres neben andezahlgattungen

Amplitude der Schwankform aufbaut, wenn durch simdbrch religitése
Kommunikation beobachtet wird. Vgl. Max KommergJEinfache Formen von
Andre Jolles”, in:Anzeiger fiir deutsches Altertum und deutsche Lifers0,
1931, S. 165-170; zum weiteren Kontext Ulrich Pglitie ,Sprachgebardeund
der ,Umgang mit sich selbstLiteratur als Lebenskunst bei Max Kommerell“, in:
Walter Busch / Gerhart Pickerodt (HrsgMax Kommerell. Leben -Werk -
Aktualitat Gottingen 2003, S. 74-97.

4 Samtliche Zitate bei Jolleginfache FormerfAnm. 1), S. 191.

5 Ebd., S. 251.
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zu stellen, sondern als eine Moglichkeit jeder Gadgtzu versteher?.
Doch anders als beim Schwank geht es beim Witz asn.ésen und
Lockern der Spannungen, die das Systenzemsprengen drohen, in
einem einzigen Punkt, der Pointe. Was sie dabmiefat, wird sogleich
wieder biindige und bindende Form, die den Rissyste®h, kaum dass
sie ihn berdhrt hat, durch ihre ,scharf umrissenEiguren invisibili-
siert: ,Ausgehend von der Entbindung des Tadeln®meralso vom
Negativen, wird er [der Witz] durch die Freiheite &r unserm Geiste
bei dem Losen einer Spannung gewahrt, seinerdaiend und schafft
sich eine eigene positive Welt."

Max LUthis problematische Definition des Schwanks amplifi-
zierter Witzform hatte weitreichende Folgen fiur dieraturwissen-
schaftliche Beschaftigung mit dem Begriff und fiie dPraxis der In-
terpretation einzelner Schwéanke oder SchwanksanmgehlunSie fihrte
dazu, dass dem Schwank letztlich jede eigene fdremgke Qualitat
abgesprochen wurde, indem er sich entweder in ejagungsiber-
greifenden Tendenz zur Parodie verflichtigen satter man ihn zum
Sammelbegriff fir bestimmte derb-komische Erzaldlténerklarte. So
nahm etwa Hanns Fischer Luthis Urteil zum Anlass,,8chwank” nur
mehr ,eine stoffliche Qualifikatior?“zu bezeichnen, und lie die ge-
stische Qualitat auf ein blo3 akzidentielles Merkuahas von ihm pro-
pagierten neuen Gattungsbegriffeereschrumpfen. Als ,schwankhaftes
Mare" oder ,Schwank-Mare" fristet seither die weadtusholende
Sprachgebarde das Schattendasein des blof3en trdilamer teils auf
Listhandeln, teils auf derber Erotik basierendemito die ganz im Feld
mittelalterlicher und friihneuzeitlicher Lachkul@ufzugehen scheint.

Zugleich loste der Anschluss an den Witz den Schvears seiner
Uberlieferungstypologischen Verbindung mit dem dieisen (gele-

6 Max Luthi, Marchen 9., durchges. und ergénzte Auflage, bearbeitat Keinz
Rolleke, Stuttgart [u.a.] 1996, S. 13.

7 Jolles,Einfache FormerfAnm. 1), S. 260.

8 Hanns FischerStudien zur deutscheu Marendichtury, durchges. und erweit.
Auflage besorgt von Johannes Janota, Tubingen 1883,01, Anm. 16: ,Ich
bin mir natirlich darliber im klaren, daf3 ,Schwakkin Gattungsterminus sein
kann, weil das Wort nur eine stoffliche Qualifilaii beinhaltet oder [...] eine
,Mdglichkeit jeder Gatturipezeichnet.”

9 Das gestische Potential des Begriffs findet sidenélls in den von Hermann
Bausinger isolierten narrativen Verlaufsschemata gusgleichs-", ,Steige-
rungs-“ und ,Spannungstyps“ wieder; vgl. Hermannu&ager: ,Bemerkun-
gen zum Schwank und seinen Formtypen“Fabula, 9/1967, S. 118-136.
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gentlich auch juristischengxemplumoder bispel, die nun als bloRRe
Vorstute einer allmahlichen Emanzipation aus derikhlen Kontexten
seiner Genese betrachtet wuffeDie von Hermann Bausinger be-
hauptete historische Teleologie der Schwankformaetielte auf deren
vollstandige Trennung vom ,religids-moralischen Useu' und
verlor so zusammen mit dem Gestus auch die Prakrdati Form aus
dem Blick? Die Folge dieser Reduktion war ein Kurzschluss aeif
angeblich ,reduktiven Charakter* des Schwanks. Mén Worten
Jurgen Beyers, der sich auf Leo Spitzer beruft:

Denn die sich im Schwank darstellende Geistesbésghég ,l0st" nicht
nur einfach ein Gebundenes, sie lost es in immeichgbleibender Rich-
tung. Sie holt alles auf die Ebene des MenschlidlzuAnenschlichen,

10 In der neueren Méaren-Forschung dagegen wird diez&méhlung nach dem
Muster der Strickerschen Marendichtung Uberzeugendien Horizont ex-
emplarischer Rede geriickt; vgl. dazu Klaus Gruben{ibie Ordnung, der Witz
und das Chaos. Eine Geschichte der europaischen Iikeim Mittelalter.
Fabliau - Mare - Novelle Tibingen 2006. ZubispetUberlieferung im Kontext
der volkssprachlichen Predigt vgl. Hans-JochenieSetr, ,,Ein meere ist daz'.
Narrative Exempla in der friihen deutschen Predigth: Harald
Haferland/Michael  Mecklenburg (Hrsg.Xrzahlungen in  Erzahlungen.
Ph&anomene der Narration in Mittelalter und Frihdeuzeit Minchen 1996
(Forschungen zur Geschichte der alteren deutsclitenatur 19), S. 199-2109;
zum juristischen Gebrauchs-zusammenhang Norbeftt.,Bispel und Maren
als juristische Exempla: Anmerkungen zur Strickdetlieferung im
Rechtsspiegel-Kontext®, in: Klaus Grubmiller/L. €etJohnson/Hans-Hugo
Steinhoff (Hrsg.), Kleinere Erzahlformen im Mittelalter. Paderborner
Colloquium 1987 Paderborn [u.a.] 1988, S. 243-252. Zur philologen Analyse
einer Kleinepik-Sammelhandschrift im Zusammenhangl. vHans-Joachim
Ziegeler, ,Beobachtungen zum Wiener Codex 2705 undetner Stellung in der
Uberlieferung friher kleiner Reimpaardichtungent, Volker Honemann/Nigel
F. Palmer (Hrsg.)Deutsche Handschriften 1100-1400. Oxforder Kolloqui
1985 Tubingen 1988, S. 469-526; sowie Franz-Josefzhhael, ,Wiener
Kleinepikhandschrift cod. 2705“ inVerfasserlexikon Bd. 10, Berlin [u.a.]
1999, Sp. 1018-1024.

11 Hermann Bausinger-ormen der ,Volkspoesig‘Berlin 1968 (Grundlagen der
Germanistik 6), S. 145.

12 Die Begriindung der Méarenforschung durch Hanns [is¢fisst sich auch als
Reaktion auf die Dekontextualisierung des Schwahkgh die morphologische
Gattungstheorie verstehen. Was dabei durch die ti8igh der vielfaltigen
Uberlieterungsverbiinde in den groRen Sammelhanifischrdes spaten Mit-
telalters gewonnen wird, geht jedoch an begrifticischarfe verloren, wenn die
Betrachtung geschlossener Formen durch offenetstiipblogien ersetzt wird.



Religiose Kommunikation in Schwénken 737

Kreatirlich-Irdischen, Drastisch-Niedrigen heraler Schwank kann
nicht anders, als ,menschliche Realitdt ohne Trandenz" zu zeigeﬁ’.

Der Schwank wurde so in letzter Konsequenz zu ejoeralen, ethi-
schen und &sthetischen ,Schwundsttffeler Literatur. Dafir spricht
die Evidenz des ersten Blicks: Wo er auf ausgetsldgistliche Er-
zédhlmuster trifft (wie etwa in Legenden, Parabelnndu
Wundererzdhlungen), profaniert er ihren spirituelfenspruch, indem
er die Perspektive auf schiere Innerweltlichkeitevgt; wo er sich
hofischer Werte annimmt, ersetzt er adlige Dezanzid Brachialitat.
Insgesamt schien der Schwank daher ,aus der ResidE Seele und
dem Hang des Geistes zur Desillusionierung hengznggen® zu sein
und im Zuge des Sakularisierungs- beziehungsweises d
Zivilisationsprozesses (im Sinne von Norbert Eli@sy Ventil zur
Abfuhr jeder Art normativen Drucks zu bieten. Mugidtige
Interpretationen wie Jan-Dirk Mullers Lektiire dealben Birne oder
Peter Strohschneiders Neubewertung des Nonncntsingard auf
diesem Weg weit gekommeéHi" ohne dass sich das freilich fiir eine
Revision oder gar Wiederbelebung des Schwankbegrifégeniber
Fischers terminologischem Genre-Konstrukt, dem magmd seiner
Typologie, ausgezahlt hatté.

13 Jirgen BeyerSchwank und Maral. Untersuchungen zum altfranzésisdtabliau
und verwandten Formeijeidelberg 1969 (Studia Romanica 16), S. 11. ZuratZit
im Zitat siehe Leo Spitzer, ,Die Branche VIII deormRan de Renart”, inAr-
chivum Romanicun24/1940, S. 205-237, hier S. 216.

14 Kurt Ranke, ,Schwank und Witz als Schwundstufe®;: iHelmut Délker
(Hrsg.),Festschrift fur WM-Erich PeuckeBerlin 1955, S. 41-59, hier S. 41.

15 Ebd.

16 Vgl. Jan-Dirk Miller, ,Die hovezuhtund ihr Preis. Zum Problem hofischer
Verhaltensregulierung in Ps.-Konrads ,Halber Birnm: Jahrbuch der Oswald
von Wolkenstein-Gesellschaf$/1984-1985. S. 281-311; Peter Strohschneider,
.Der tairney von dem czetsVersuch uber ein priapeiisches Mare®, in: Jeffrey
Ashcroft/Dietrich Huschenbett/William Henry Jacksdhirsg.), Liebe in der
deutschen Literatur des Mittelalters. St. Andrevedl@uium 1985, Tibingen
1987, S. 149-173.

17 Es geht mir hier nicht darum, das Verdikt Joachimiridles gegen den Ge-
brauch vonmeereals Gattungsbegriff zu wiederholen. Hemzle ist Ineitich
der Meinung, dass die beste Abhilfe gegen die ¢amstisprobleme, die sich aus
der terminologischen Aufwertung des unspezifischmittelhochdeutschen
Wortes ergeben, darin bestehe, dass man ,sichhddsse, den Begriff ersatzlos
zu streichen®, (Joachim Hemzle, ,Kleine Anleitunginz Gebrauch des Ma-
renbegriffs”, in: Grubmiiller/Johnson/Steinhoff (s Kleinere Erzahlformen
[Anm.10], S. 45-48, hier S. 45). Ich mdchte dagegemgen, wie eine Serie
von Entscheidungen zu einem Forschungskonsensfidet den Schwank bis
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Eine produktive literaturwissenschaftliche Verwengufand der
Begriff ,Schwank unter psychohistorischer Perspektive allenfallshno
mit Blick auf seine Kompositbildungen: den Schwamkan und die
Schvvanksammlungen der Frihen Neuzeit. Werner Réekeseine
Beobachtungen zur ,Koinzidenz der Gegensatze votili@@m und
Materiellem, Heiligem und Obszonetfi"freilich der ,Besonderheit
karnevalesker Komik" zugeordnet. Sie sprenge ,dahnfen urbaner
Festlichkeit* nicht, sondern stifte eine ,Lachgenus der Gebildeten®,
,die sich damit ihrer Uberlegenheit tber die basehtaue Tolpel-
haftigkeit anderer vergewissert*.Die Vorkehrung religibser Formen
und Gehalte, die im Lachen dem alltaglichen munada@ebrauch
zurlckgegeben werden, interpretiert Rocke so alssekialpsycholo-
gisches Phanomen, nicht aber als Problem der Dbaskeit religioser
Sinnbildung selbst, fir die das Radikalisieren desltimmanenten
Standpunktes und das Profanieren heiliger Gegethst&unktionen
eines Bemihens sein kénnten, das Transzendenthailiperzur Spra-
che zu bringen und die Bedingungen seiner Denkliarke Augen zu
stellen®

Im Hinblick auf die literarische Form ,Schwarlieb daher aus-
geklammert, was man mit Niklas Luhmann den Aspeit cEligibsen
Kommunikation nennen kénnte. Luhmann verbindet damit eine

zum Punkt seines Austauschs gegen eine neue Biebk#it auf die Bewegung
des Schwindens festlegte, ohne dessen gegenldlifgdenzen, die der Stei-
gerung und des Aufschwungs, zu beachten.

18 Werner Récke, ,Aggression und Disziplin. Gebrauohsfen des Schwanks in
deutschen Erzahlsammlungen des 16. Jahrhundentst¥Valter Haug/Burghart
Wachinger (Hrsg.)Kleinere Erzéhlformen des 15. und 16. Jahrhundértdingen
1993 (Fortuna vitrea 8), S. 106-129, hier S. 116r ¥ollstandigen Entwick-
lung des Begriffs ,Schwankromamor dem Hintergrund der Romantheorie
Bachtins vgl. Rockes Habilitationsschrifie Freude am Bésen. Studien zu einer
Poetik des deutschen Schwankramans im Spelaiét, Minchen 1987 (For-
schungen zur Geschichte der alteren deutschenattite6).

19 Rocke, ,Aggression” (Anm. 18), S. 120.

20 Erst in jungster Zeit ist es unter narratologiscManzeichen zu einer Revision
des Schwankromans gekommen, die den KalkllcharakeerSchwankform
und deren Anwendbarkeit auf die Beobachtung andEoemen und kultu-
reller Grundunterscheidungen, zumal religidser,absstellt. Vgl. Peter Stroh-
schneider, ,Kippfiguren. Erzahlmuster des Schwamans und ékonomischer
Kulturmuster in Strickers ,Ami§ in: Jan-Dirk Muller (Hrsg.),Text undKontext.
Fallstudien und theoretische Begriindungen einertukuhssenschaftlich antgiteten
Mediavistik,Miinchen 2007 (Schriften des Historischen Kollegsli&quien 64).
S. 136-190.
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konsequente methodische Distanzierung von jedeléfmg des Re-
ligidsen als eines Ensembles psychischer und soZgimbolisierungen,
die insgesamt die Evolution eines religiosen Betgesss anhand seiner
Inhalte (des Sakralen, des rituellen Gemeinschaiti#ins, des Heili-
gen/Numinosen) erfassen wollen. Stattdessen vetsicer das Analy-
seinteresse von den anthropologischen Repréasereatioin zur strikt
an Form orientierten Frage, wie sich Sinnbildungbazhten lasse,
wenn man mit der Grundunterscheidung von Transzended Im-
manenz operiere. Dadurch hat das Verstehen es lamfper mit sach-
lichen Gegebenheiten zu tun, die von vornhereirrdg@hieren,was
gesagt werden kann uneas nicht(beziehungsweise ob ein Text als
,geistlich bezeichnet werden darf oder nicht), sondern mitbdesalen
Paradoxie der Mdoglichkeit und Aktualitdit von Formetie das Un-
beobachtbare kommunizierbar machen kdonnen.

Luhmann hat in einer pragnanten Passage seingjid®aisoziologie
konstatiert, ,daf3 Sinn nicht beobachtet werden kanebensowenig
wie das Licht", um gleich darauf anzumerken:

Hier dréngt sich ein Hinweis auf den gothischenckénbau auf, dessen
Eigentimlichkeit nicht zuletzt darin besteht, nuebgochenes, unter-
scheidbares Licht hereinzulassend damit das Medium Licht sichtbar zu
machen.Man koénnte dies verstehen als Symbol dafir, dal Ré#gion
beansprucht, Sinn beobachtbar und beschreibbarewend lassef!

Fur dieses Beobachterparadoxon findet sich eineadmgmatische
Konstellation in der um 1110/1120 entstandeDéstiplina clericalisdes
Petrus Alfonsi. Eingebettet in ein loses, aber dkomponiertes
Lehrgesprach zwischgpater/magisterund filius/discipulusfachert sie ein
Spektrum von Weisheitslehre und gleichnishafter eRadf, zu dem
neben der Unterweisung in der Ehrfurcht vor Gd# {imore Dei am
einen Ende am anderen Ende Beispielerz&hlungenTygarder listig
die Ehe brechendemala feminazahlen. Vordergrindig kommen diese
Geschichten zwar als Warnungen vor Weiberlist dadiemirabilia aber
stacheln sie zugleich die Wissbegier des unerfanr&chuilers nach den
secreta mulierunan: Er kann von den anzlglichen Schwénken nicht
genug bekommen. Dem Ziel der ethischen Ausbildumgeaender
clerici steht dieses Zugestandnis anfdigilis complexio hominigicht im
Weg, im Gegenteil: Sie bringt die Aufforderung degors im Prolog

21 Niklas LuhmannpDie Religion der GesellschafFrankfurt/M. 2002, S. 16 mit
Anm. 16.
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der Sammlung mit sich, genauer hinzusehen und imvieger, immer
intensiver und praziser zu lesen:

Si quis tarnen hoc opusculum humano et exterioulmpercurrerit et quid in eo quod
humana parum cauit natura uiderit, subtiliori oculterum et iterum relegere moneo

[...].22
Auf der Basis dieses Imperativs der Lektire forn&t Misciplina
clericalisin Form einer Kompilation von Sprichen, Exempeld un
Schwankerzéahlungen das Problem der Beobachtungidsstin
Sinns modellhaft aus: zum einen in der DifferenZseienoculus
exteriorundoculussubtilior, zum anderen in der Iteration désrum et
iterum relegere. Die erste Unterscheidung Ubersetzt die
Exklusionsbeziehung von Immanenz und Transzendenachst
in einen Prozess der Wahrnehmung. Er wird durch das
weltzugewandte aufl3ere Auge des Menschen angestolgenon
dem auf Transzendenz gerichteten geistigen odearemAuge
verstetigt und sublimiert. Der dermal3en inkludieNederspruch
wird sodann durch dagelegere in einen zweiten Prozess
intensivierten Denkens uberfuhrt, dessen ausdaaemmeditatio
Exklusion und Inklusion gleichermalRen zu beobachedaubt.
Wenn Giorgio Agamben mit seiner etymologischmventio zu lat.
religio® das Rechte trifft, dann liegt darin das Wesen i@ign
Sinns:

Der Ausdruckreligio kommt nicht, wie eine ebenso fade wie ungenaue
Etymologie es mdchte, voreligare (das, was das Menschliche und das
Gottliche zusammenbindet und vereint), sondern relagere,das auf die
Gewissenhaftigkeit und die Aufmerksamkeit, die deh Beziehungen zu
den Gottern walten sollen, und auf das besorgtee#d@das Wiederlesen -
relegere)vor den Formen - und Formeln - hinweist, an die reigh halten
mufd, wenn man die Absonderung zwischen Heiligem Bnofanem re-
spektieren will.Religio ist nicht das, was Menschen und Gétter verbindet,
songern das, was dartber wacht, daRR sie voneinamtderschieden blei-
ben:

22 Die Disciplina Clericalis des Petrus Alfonsi (dadteste Novellenbuch des
Mittelalters). Nach allen bekannten Handschriften hrsg. von Adfétilka und
Werner Sdderhjelm (Kleine Ausgabe), Heidelberg 19812, Z. 16-18. Eigene
Ubersetzung: ,Wenn jemand dieses Biichlein mit demnsuhlichen und
aulerenAuge durchlaufen und etwas darin geseheenhsdilte, vor dem sich
die menschliche Natur zu wenig in Acht genommen #atn halte ich ihn dazu
an, es mit dem feinsinnigeren (inneren) Auge immieder zu lesen."

23 Giorgio Agamben,Profanierungen aus dem lItalienischen von Marianne
Schneider, Frankfurt/M. 2005, S. 71 f.
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Es ist fur die hier zu untersuchende Form religidgéemmunikation
besonders aufschlussreich, dass Petrus AlfonsBedeutung unausge-
setzterre-lectio gerade an den von ihm verwendeten Schwénken her-
ausstreicht.

Vor diesem Hintergrund dirfte es nicht hergehdatkeinen, wenn
in den folgenden Lektlren die religidsen Signalienbé&/ort genommen
werden, die in vielen Schwankerzéhlungen als malgirund doch
hartnéckig insistierende Einsprengsel oder Reste Vmanszendenz
erscheinen: Warum ist der Ehebrecher, den der Banier der Bank
herauszieht, ein Pfarrer (und offensichtlich niehdetzbar durch einen
Knecht, einen Arzt oder einen fahrenden Student®igso treten in
einer Dreiecksgeschichte, die das komische Taldesms Ehebruchs in
Anwesenheit des Ehemannes bereits ausgefihrt magrmittelt
Christus und der heilige Petrus in die Handlun@ évas hat es damit
auf sich, dass ein Ritter, der sich auf AnratemeseDame selbst kas-
triert, seinen abgeschnittenengelausgerechnet unter der Stiege eines
Klosters aussetzt, wo der Phallus ein Jahr spéférgsteht und sich den
Nonnen nach der Frihmesse zeigt? Und warum umrahmeiner
Wechselrede, die den Ehebund als eine nach Belikbedbare und
wieder erneuerbare ,leere Forthérscheinen lasst, ein Marienvergleich
und ein Hymnus den abschlieRendeitusdes Paares, als handle es sich
dabei um ein (deplaziertes) liturgisches Geschehes8en sich diese
,Motive‘ nur noch als Trimmer einer destruierten oder degemen
Spiritualitat verstehen oder vielleicht auch alsrkierungen, entlang
derer dasterum et iterum relegerdie Form religioser Kommunikation
zum Schwingen und Schwanken bringt?

Anhand einer Auswahl von vier Verserzahlungen icldrs Klugem
Knecht, der Buhlschaft auf dem Baumedem Nonnentumierund dem
StrickerschenEhescheidungsgesprach mochte ich zeigen, wie der
Schwank sich als dasjenige Kalkul verstehen ldsst,an anderen For-
men (wie denbispeloder der Legende) sichtbar macht, aufgrund wel-
cher diskursiven und performativen Regeln sie lleistungen im Feld
des Beobachterparadoxons religioser Kommunikatidorireyen. Da-
durch dass der Schwank weder wie der Kasus eirest8aflosung ins
Referentielle intendiert noch wie der Witz eine kiwrelle Entladung
im Gelachter anstrebt, faltet er die Paradoxiean Honstruktions-

24 Walter Haug, ,Entwurf zu einer Theorie der wiligiterlichen Kurzerzahlung*,
in: ders./Wachinger (Hrsg.Kleinere Erzahlormer{Anm. 18), S. 1-36, hier
S. 17.
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Prinzipien jeder Form exemplarischer Rede, aufadidezogen wird,
vollstandig aus und ein. Mit Blick auf religiose imunikation decken
seine Operationen Elemente einer Formenlehre ddéigid&en auf,
indem sie die Unterscheidung von Immanenz und Eemdenz nicht
binar, sondern - wie auf einem Mobiusband - in emd derselben
Dimension abbilden.

[l. warheit sehen

Der prologus ante renvon Strickersklugem Knecfit ordnet die Aufgabe
des Erzéhlens ausdrucklich dem Problem der Bedbadit von Sinn
zu. Er exponiert die Absicht seines Protagonistemch listiges Ver-
bergen der Wahrheit seinen Herrn eben diese Wahrhen Treue-
und Rechtsbruch seiner Frau, sehen zu lassen, prichtsdamit die
eigene kommunikative Form an. Der Schwank will Exempel daftr
geben, daswarheit seherstets auf dencnlus subtiliorangewiesen ist. Ohne
solch hdhere Beobachtungsgabe bliebe selbst dieriela Evidenz, die
sich democnlus exteriobietet, unbegreiflich. Umgekehrt kann der innere
Sinn der Geschichte nur beobachtet werden, wermu®iseiner Latenz
hervortritt und sich an der narrativen Oberflachechi. Dieses
Wechselspiel von Verhillung und Enthillung inszender Stricker
mit Hilfe einesbispel,das als Erzahlung in der Erzéhlung und damit als
zugleich eingeschlossenes und ausgeschlossenesnElder Handlung
prasentiert wird:

Ein Knecht bemerkt, dass die Frau seines Herrnheimliches
Verhéltnis zum Pfarrer pflegt. Jedesmal, wenn Baner Knecht in aller
Frihe den Hof verlassen und von ie acker und ze holageschickt
worden sind, ladt sie ihren Geliebten zum opulentahl und ver-
gnlgt sich hinterher mit ihm. Da der Knecht flr¢chtgurch seine
Entdeckung derzorn seines Herrn auf sich zu ziehen und als illoyaler
Verleumder seiner Herrin dazustehen, ersinnt ez kist, den Bauern
mit eigenen Augen erkennen zu lassen, was hinteerse Ricken
geschieht. Er beginnt die taglichen Ablaufe augrhrRhythmus zu
bringen, indem er vor dem Aufbruch erst ein groRemstick verlangt
und dann auf halbem Weg zur Arbeit den Bauern wtger Vorwand

25 Zitiert nach: Der StrickeNerserzahlungen, lhrsg. von Hanns Fischer, 4., rev.
Auflage bes. von Johannes Janota, Tlubingen 197@dtische Textbibliothek
53), S. 92-109.
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verlasst, die vergessenen Faustlinge und seinenhblenh zu gehen.
Zum Hof zurtickgekehrt, versteckt er sich in einemmb&hraum der
Stube, bis der erziirnte Bauer eintrifft, der, witéber das Ausbleiben
seines unzuverlassigen Knechts, gegen die Haushiléigs, hinter der
das Liebespaar kaum schon damit begonnen hat eln.tafrotz der
Uberraschung gelingt es der Frau, den Pfarrer udéer Bank, die
Spuren des Mahls aber an Orten verschwinden zerlaslie sich der
Knecht von seinem Versteck aus merkt. Als sie iliremer zorniger
werdenden Mann einldsst und den Grund seiner Wahrer tritt der
Knecht in die Stube und beschwichtigt seinen Haritneiner Ausrede.
Den erneuten Aufbruch, den die Frau nach Kréfterbeschleunigen
versucht, verzogert der Knecht mit der erneuteteRim ein Mahl, das
die Hausherrn widerwillig auftischt und das entspend frugal ausfallt.
Wahrend des kargen Essens erzahlt der Knecht diehiglte von dem
einzigen Fall, in dem es ihm nicht gelungen, sehafen von seinem
Herrn abzuwenden. Durch diskret eingebaute Verwesg die
verborgenen Uppigen Speisen (das Spanferkel, das \Weeil3brot, den
Wein), die der Bauer gut gelaunt und mit wachsend@petit dort
hervorzieht, wohin ihn das Erzahlen des Knechtbsg fienkt dieser die
Aufmerksamkeit seines Herrn auf das Versteck desréts. Als der
Bauer ihn sieht und die Wahrheit endlich selbstréifig packt ihn der
Zorn. Er bestraft erst den Pfarrer, dann seine Empfindlich und
nachhaltig:er wart ir dar nach niemer mé / sé rehte holt, atswas é
(V. 301 f.). Dem Knecht aber schenkt er sein gaivastrauen.

Die moralisatio preist zum Abschluss das bewusste Verhalten des
Knechts auf der Inhalts- und Handlungsseite deckielste lediglich als
Exempel diskreter Klugheit daz was allez hingeleit / geviege
kiindecheijt V. 335f.). Das dem Knecht in den Mund gelebispel
dagegen legt auf der Formseite des Erzahlens diengengen frei,
unter denen Sinn kommuniziert werden kann. Untem dé&spekt
religioser Kommunikation interessiert daher besomddie inserierte
Erzahlung, die danach zu Uberprifen ware, ob uediie Differenz von
,Jimmanentund ,transzendenin ihr am Werk sein konnte.

In seinembispelerzahlt der Knecht, wie er einmal zu spéat bemerkt
habe, dass ein Wolf aus der Schweineherde seiaberén Herrn ein
Ferkel gerissen habe. Daraufhin habe er einen gr&ein ergriffen
und dem fliehenden Wolf damit eine blutende Wuneigdbracht, ohne
dass er ihn hatte erjagen kdnnen, denn der Viehdade sich im
Unterholz verkrochen. Diese Erzahlung ist zunadieib im engeren
rhetorischen Sinne, ein kiinstlicher Beweis: Dusihes VVerschlep-
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pungstaktik hat der Knecht aktuell den Verdacht sich gezogen,
unzuverlassig zu sein; nun fingiert er eine Gesthicmit der er dem
Bauern das einzige Mal vor Augen stellt, bei dem eoch dazu ohne
eigenes Verschulden - seireiotePflicht gegeniiber seinem Herrn
verletzt habe. Dadispel wirkt also ex negativo Als Ausnahme
(excepti) soll es die Regel der Zuverlassigkeit des Knexhastatigen.

Zugleich wird diese Beweisfihrung aber immer wiedknrch
deiktische Aussagen unterbrochen, die einen dinekBezug der
Exempelrede zur Gegenwart von Bauer und Knechtdilens. Was da-
mals geschah, hat ein genaues Aquivalent im HidrJlatzt: Der Wolf
begreif ein wénigez swin. / daz was rehte als dazelin ,/daz dort Offe
lit gebraten(V. 225-227); der geworfene Steias greezer noch kleiner
/ wan als diu vochenz, / diu dort st@l. 240f.); das vergossene Blut
schien vil vollecliche als vil,[/..] / als des metes in der kannen / die ir
dort hinden sehet stqVv. 256-259); der im Unterholz sich versteckende
Wolf schlie3lichsach vil rehte her wider, / als jener pfaffe iezilat /
(der trGwet auch genesen niht), / der dort stecketer der bandV.
276-279).

Auf diesem Weg l6st dasispel(das im wahrsten Sinne ,nebenbei
Erzahlt€) die Peripetie der Haupterzéhlung aus, in dieregebettet ist.
Der Bauer versteht die Deiktika als Aufforderungem denoculus
exterior, Sinn in seiner konkretesten (und Uber weite 8geaahrhaf-
testen) Form unmittelbar der Welt zu entnehmen.ubadsetzt er eine
Logik des Verstehens in Handlung um, wie sie de@mplumetymo-
logisch seinen Namen gibt, indem er nacheinandekekeBrot und
Weinkanne aus der Menge der um ihn versammeltegeDjheraus-
greift' (lat. eximerg® bis er schlieRlich auf dasorpus delicti den
Kdorper des Ehebrechers selbst, stof3t. Die Hermémemi deren
Gebrauch der Knecht seinen Herrn anleitet, ist eieer radikal
ausgestellten Weltimmanenz: Hunger und Wut sincerimalb dieser
Grenzen die wesentlichen Antriebe des Versteheiss,bdgriffenen
Dinge kbnnen - exemplarisch fur den transzendew@higén
Zusammenhang, dem sie entnommen werden - nur @gdeyefundene
Fressen) verschlungen oder (wie der entdecktedPfamerbleut werden.

Dennoch erschopft sich die Sprachgeste hispel nicht in der
Reduktion auf den Zeigegestus. Denn die Rede dest{siist ein

26 Vgl. Gerd Dicke, ,Exemplum®, irReallexikon der deutschen Literaturwissen-
schaft Bd. |, Berlin 1997, S. 534-537, hier S. 534.
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verdecktes Andeuten. Er spricht indirekt, verréjsel paraboli§7,
indem seine Rede das Problem des Treuebruchsedi&s Augenblick
auf ihn zurickschlagen konnte, in die Vergangenhieitin verschiebt
und allegorisch-fabul6s verkleidet :

mit swem ich her gewesen bin
daz man min nie niht engalt
wan ze einer zit..]

(V. 216-218).

Insofern gilt, dass das Exempel die &uf3ere Handbesgmeaerevon
innen aufschlieRt. Das geschieht im Modus der Alleg doch so, dass
sie in einen ganz platten Litteralsinn mindet uad Herausgreifen des
Ehebrechers ermdglicht. Genauso gut lasst sich Riahtung des
Verstehens aber auch umkehren, insofermuzsevon aufRen den Sinn
des Exempels zu erkennen gibt. Denn mit der Entderkles Pfarrers
manifestiert sich gegen den Buchstaben der Erzghhon derhuote
Verletzung des Knechts in einem anderen, hohereneSseine ex-
zeptionelle Treué® Man koénnte also sagen, dasmnsus litteralisund
sensus allegoricug Strickers Schwank ineinander hinuber- und her-
Uberschwenken.

Den vierten, entscheidenden Aspekt der Exempeliomlgréffnen
schlieB3lich die Quantoren, die den Erzéhlgegenstérekrkel, Stein,
Blut und Wolf zugeordnet sirfd.Sie stellen das Verhéltnis von ein-

27 Zur religids-kommunikativen Dimension parabolischeede in der héhschen
Epik vgl. Hans Jirgen Scheuer, ,Hermeneutik deramparenz. Die Parabel
vom Samann und den viererlei Ackern (Mt 13,1-23 Bblie hoéfischen Er-
zahlens bei Hartmann von Aue“, in: Steff Martus/Andrea Polaschegg
(Hrsg.), Das Buch der Biicher - gelesen. Lesarten der Bibel dien
Wissenschaften und den Kinst&grn 2005 (Publikationen zur Zeitschrift fir
Germanistik N.F. 13), S. 337-359.

28 Madoglicherweise spielt der Stricker auf das Gleichan, in dem der Mietling,
der sich nicht um die ihm anvertrauten Tigk&@mmert, wenn der Wolf
kommt, distanziert wird vom Hirten, der den DiebtemEinsatz seines Lebens
abwehrt - dem Messias, der von sich sagt: ,Ich d@n gute Hirte und kenne
die Meinen, und die Meinen kennen mich.“ (Joh 19,14

29 Vgl. Wolfgang Achnitz, ,Ein maere als Bispel. Sk&rs Verserzadhlung ,Der
kluge Knecht, in: Volker Honemann/Tomas Tomasékgg.), Germanistische
Mediavistik 2., durchges. Auflage, Minster 2000 (Munsterdaaflihrungen.
Germanistik 4), S. 177-203. Wolfgang Achnitz madahtseiner Analyse des
Textes die folgende, fir meine Argumentation wightiBeobachtung zubi-
spetFunktion der eingebetteten Erzéhlung: ,Bild- undskegungsteil werden
nicht nacheinander, sondern ineinander verschaadeeboten. Von diesen
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geschlossener und umschlieBender Erzéhlung alsness- und ab-
wéagbares dar. Die Formelmas rehte als - was groezer noch kleiner - als
vollecliche als vil - vil rehte alsehaupten ein gleichnishaftes Kontinuum
von Welt und Sinn, das sich nicht nur - wie fiur d®@auern - kor-
perhaft real darstellt, sondern auch spiritueleidiv. In entgegenge-
setzte Richtungen sich drehend, liegen baiglesusiennoch in der-
selben Dimension des Erzahlens. Durch eine solcheré Drehung
kann die Sinndimension der Welt tGber die materielentitatsrelation
hinaus zur ,Allegorealitaf® gesteigerter Bedeutungen gelangen: Das
wenige swingdas der Wolf inbispelstiehlt, entspricht nachgenusund
specieskorrekt fehte al3 dem gerade angezeigten Spanferkel; die
significatio des Verweiszusammenhangs zwisclkarin (dem Zeichen
desbispe) und varhelin (dem in der Welt Bezeichneten) bewegt sich
noch auf der Ebene deensus historicu®och der Stein des Exempels
wird bereits mit Blick auf eineintensio formarum,ein mogliches
Ansteigen des Sinnes grgezer/kleinet im  Brot des meere
vergegenwartigt. Und noch einen Schritt weiter witds Blut des
Wolfes unter dem Aspekt der Fulleofleclichg verwandelt in den
Wein des Pfarrers. Mit anderen Worten: Die Hermékeudie in der
Enthillung solchen Zweitsinnes operativ wird, igt der Allegorese
und der Schriftsinnauslegung, die Immanenz und 3zandenz im
Zeichen von Brot und Wein ineinander tberfihrt. ISan sich vorn
Litteralsinn abstof3en und sich Uber die Stufdgs Spiritualsinnes
(allegoricus/moralis, tropologicys zum sensus anagogicusdem
eigentlichen Heilssinn, aufschwingen, ohne doch Aafliegen des
zutiefst profanen Ehebruchs aus dem Blick zu wentieund zu
invisibilisieren.

kontextbedingten Variationen abgesehen, kénntewlas,der Knecht erzéahlt, ein
Bispel sein [...]. Allerdings ergibt sich keine Angie der Beziehungen, in denen
die einzelnen Bestandteile von Bild- und Auslegueijszueinander stehen.
Lediglich die GroRen- bzw. Mengenangaben stimmeakexiberein. Deshalb
wird man die Binnenerzahlung des Knechts kaum apdd bezeichnen dirfen;
sehr wohl aber funktioniert sie nach dem >poetiacRenzip< des Bpels." (S.
195) Aufgrund dieser Reduktion des Gattungs- aufemi Funktionsbegriff
fokussiert Achnitz seine Interpretation auf dielo-Problematik zwischen Herrn
und Knecht, deren mustergiltige Behandlung durechldegen Knecht in seinem
Gebrauch der Binnenerzdhlung zum Vorschein kommein# eigene Lektiire
verschiebt die Perspektive dagegen auf die innakeulF des Exempels und sieht
gerade in der formalen Quantifizierung den Ansatigpueiner beispielhaften
Qualifizierung religidsen Sinns.

30 Vgl. Peter Czerwinski, ,Allegorealitat”, innternationales Archiv fiir Sozialge-
schichte der deutschen Literafi#8/2003, S. 1-37.
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Die Komik der Entdeckung des Pfarrers wird erst dem Hin-
tergrund dieser schwankenden Doppelbewegung deznitkis ganz
verstandlich: Wo desensus anagogicudem Auslegungsschema nach ein
Enthillen der héchsten Erkenntnis erwarten lassht zler Bauer einen
Pfarrer unter der Bank hervor. Und doch bedeutst ldan blof3 iro-
nisches Dementi der Allegorese, als ob sie zur Meiéheiner durch
nichts mehr gedeckten Deutungspraxis degradierew@enn in der
komisch-unangemessenen Geste des direkten Zuguffgie Wahrheit
ereignet sich, wenn auch in krude entstellendedMegtichung, noch
etwas anderes: die Mdglichkeit einer religiosenikognabhéangig von
prasupponiertem Weltwissen. In der Tat lasst sigr hamlich, in-
korporiert in der Gestalt eines Pfarrevgarheit sehenSie ist als ein
transzendierendes Moment genau in der Verschrankamginnerer
bispetRede und &uRRerer Schwankerzahlung durch das Simidieren
zweier widersprichlicher Hermeneutiken beobachgmworden: nicht
zwar fur den Bauern, den Beobachter erster Ordndegiiber seinen
Nebenbuhler blo3 in Rage gerat, wohl aber fir deser des
Schwanks, der als Beobachter zweiter Ordnungvdegedes Verste-
hensprozesses nachvollziehen k&nn.

[Il. Das Beobachterparadoxon

Mit dieser Teilung der Ordnung des Beobachtendlistzweite we-
sentliche Geste religioser Kommunikation nach demn@unterschei-
dung zwischen Immanenz und Transzendenz angesprodliklas
Luhmann hat ihre paradox sinnproduzierende undzgssierende

31 Klaus Grubmdullers Urteil, dass ,Binnenerzdhlengwie sie der Stricker im
,Klugen Knecht' geschaffen [...] hat, [...] Leseaitlngen fir Maren" seien,
findet sich so bestatigt. Allerdings misste Gruber8l Folgerungn utramque
partemverstanden werden: ,Die Geschichten, die dafir dtz&erden, be-
dirfen einer eigenen, von der als Erzahler agieenilarenfigur erzeugten
Realitdt — oder einer solchen Realitdt als Gegenlldee sie .realistisch’'
durchbrechen." (Klaus Grubmiiller, ,Schein und Selther Geschichten in
Maren", in: Haferland/Mecklenburg [Hrsg.Erzahlungen in Erzédhlungen
[Anm. 10], S. 243-257, hier S. 257). Das Durchbesttdes manifesten Er-
zahlinhalts braucht nicht notwendig in Richtung Réssiminanenz zu ver-
laufen. Das in Anfihrung gesetzte ,realistisch' kamimlich auch umgckehrt
auf den Weg einer Realitatstranszendenz hinweisen.
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Funktion in seinem Aufsatz ,Sthenographie und Histykt ** anhand
eines alten mytho-theologischen Exempels erlautdet: Geburt des
Teufels aus dem Wunsch, Gott zu beobachten. InKaefiguration
von transzendenter Totalitdt und luziferischer iDlgton, die sich von
ihrem gottlichen Ursprung absetzt, um in der Erkeisndes Hochsten
gleich zu werden mit Gott, ja, ihn durch Schoénliddés Denkens, der
Theorie) noch zu Ubertreffen, spielt sich nach Lahmdie ,Urszene’
des Beobachtens ab. Als erster Beobachter Gottésrbuicht der
Teufel die reine Kontemplation und die liebendesémkung der Engel
in das goéttliche Eine, Wahre und Gute und wird deldieu mehr als
einer Emanation der géttlichen Herrlichkeit. Erttieine Grenze, Uber
die hinweg Beobachtung allererst moglich wird. Bge ist bekannt:
der Engelssturz des Prototheoretikers aus der Zeadsnz in die
Immanenz der Welt.

Zugleich legt diese grundstirzende Ur-Teilung deon@ flr die
erkenntnistheoretische Position des Menschen, rendBeschreibung
Luhmann unausgesprochen Anleihen bei Gregors I. élllodom
himmlischen Hofstaat, einer Art Soziologie der Higif)y macht.
Dieser prasentiert sich in zehn konzentrisch ardyezien Chdoren,
deren letzter als peripherer in besonderer Weiseden Mittelpunkt
,Gott' bezogen ist und nach Luzifers Fall mit Adamederbesetzt wird
(Restitutionslehre). Das macht den Menschen zunerEtlucifers und
damit zu einem Beobachter zweiten Grades, der hans® Rechen-
schaft ablegen kann tber den Beobachtungsakt €dsterung, wie er
als ausgeschlossener Dritter zur Einsicht in deprimgliche Einheit
der Unterscheidung ,Gott versus Luzifer®, ,Transdenz versus
Immanenz” beféahigt wird: Durch den Teufel gehen ilam binaren
Differenzierungen, wie etwa der Unterscheidung ygut' und ,bése’,
die Augen (genauer: dieculi subtiliore3 auf. Das so gewonnene
Urteil beobachtet das Beobachten Gottes als vonfieTeterbte Siinde
und ermdglicht dartber hinaus, das Dilemma Luzjfdes durch sein
Be-

32 Niklas Luhmann, ,Sthenographie und Euryalistikfy; i Hans Ulrich Gum-
brecht/K. Ludwig Pfeiffer (Hrsg.)Paradoxien, Dissonanzen, Zusammenbri-
che. Situationen offener Epistemologkrankfurt/M. 1991, S. 58-82, bes. S.
63-71.

33 Zur mittelalterlichen Wirkungsgeschichte des grégoischen Modells auf die
politische Theologie des Hoch- und Spéatmittelaltegs. Barbara Bruderer-
Eichberg, ,Die theologisch-politische Bedeutung ddterheiligenbildes im
panegyrischen Lobgedicht an Robert von Neapel. Hgitrag zur spatmittel-
alterlichen Herrscherikonographie“, i@oncilium medii aevi2/1999, S. 29-
57 (http://www.cma.d-r.de/2-99/bruderer.pdf) (letzzugriff: 27.07.2007).
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gehren, wie Gott zu sein, der Verdammnis grof3trobigh Gottesferne
verfallt, in eine operative Alternative umzuformddenn der Mensch
kann aus seiner Position des Dritten heraus distkative Paradoxie
aller Erkenntnis des transzendenten Gottes alsu@lersiner Beobach-
tung des Unbeobachtbaren durch moralisierende Meaiung und
Rituale der Reinigung (wie Taufe, Beichte, BuReyigibilisieren®*
oder er kann die erkannte Differenz fur weiteredgstheidungen und
Handlungskonsequenzen ,anschlussfahédten (sie etwa in Erzahlun-
gen fortspinnen, die der Beobachtung zweiten Gradeser neue
Aspekte religioser Sinnbildung abgewinnen). Beobarlals ,Herstel-
lung von AnschluRfahigkeit durch Unterscheid@rérzeugt anstelle der
kontemplativen Paralyse der Engel oder des Absturrzifers in die
Holle seiner Beobachter-Dilemmatik - je naher anttGdesto ent-
fernter von ihm - Mdglichkeiten, die Grenze, dies dgeobachten erster
Ordnung zog, zu kreuzen und zugleich sie so zuabgen, dass
Transzendenz als Folie fortgesetzter Differenzigrims Innere des
Systems eingeholt werden kann. Durch ein solchesntry’ wird sie
systemimmanent als religibser Sinn kommuniziertradem dieser re-
ligidse Sinn durch die Gesellschaft von ,Bindungen Logik und Er-
kenntnistheorie freigestellt* wird, erlaubt er ,em Blick auf das Ge-
nerieren von Formen [das heif3t: von Unterscheidajngehlechthin®

Es durfte kein Zufall sein, dass Niklas Luhmann d&mtrale er-
kenntnistheoretische Paradoxon seiner Systemthaarieinem Modell
vormoderner Theologie demonstriert. Denn wie alleodernen
Theoriebildungen, die vor dem Traditionshintergrieider Metaphy-

sik totaler Thematisierbarkeit das Unbeobachtbdse Movens des
Denkens wiederentdecken, lehnt sich auch die Sylkeamrie an jene
andere Wissenstradition an, die Roland Barthes @irdie ,Geburts-
helferin desLatenteti®” genannt hat: an das topische Denken. Deshalb ist
es moglich, dass sich in mittelalterlichen Schwankke sich gerne stark
schematisierter Stoffe und topischer Erzahimodeldidnen, Konfigu-

34 Nach systemtheoretischem Verstandnis ware dieseisitselhe - im Extremfall
sprachlos vollzogene - Losung zwar als Handlung bregabar, doch ihrem
Wesen nach eine verdeckte Form der Kommunikatisommumkations-
verweigerungskommunikation.

35 Luhmann,Religion(Anm. 21), S. 34.

36 Ebd., S. 14.

37 Roland Barthes, ,Die alte Rhetorik", in: deiBas semiologische Abenteuaus
dem Franzdsischen von Dieter Hornig, Frankfurt/M88. S. 15-101, hier
S. 69.
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rationen finden, die sich wie fortgesetzte lllustiaen des Beobach-
terparadoxons ausnehmen. Einen der verbreitetsteffie Slieser Art
bietet Die Buhlschaft auf dem Baunfen der ausgearbeiteten Fassung
A)*% Ein Blinder unterwirft seine schéne Frau einegiden huoteRe-
gime: Nachts halt er sie in Fesseln, bei Tage gslarich nicht auf3erhalb
seiner Reichweite bewegen. Dennoch nimmt ein faleerStudent
Kontakt mit ihr auf und vereinbart Uber dineflein ein Rendezvous an
einer Linde, auf die er sogleich hinaufkletterte Birau beschreibt ihrem
Mann den Baum als Apfelbaum, dessen Friichte sierrien winsche.
Als der misstrauische Blinde mit seinem Stock diehtykeit ihrer
Angaben uberprifen mochte, wirft der Schiler ausBd@mkrone einen
Apfel herab. Da die Frau nach mehr Frichten vetlaégst sich der
Blinde darauf ein, sie hinaufsteigen zu lassenetdigissen halt er den
Baumstamm umfasst, um mdgliche Rivalen davon aliteunhaihr
hinterherzusteigen. Obendrein fordert er sie da#iy die Baumkrone
kraftig zu ritteln, was das Paar zum Anlass fir engehemmtes
Liebesspiel nimmt, bei dem viele Apfel von der Léntallen. Im Vor-
beigehen erblicken diese Szene Christus aeid knecht sant Peteder
seinen Herrn bittet, dem Blinden das Augenlichtderzugeben, damit er
den schmahlichen Betrug erkennen koénne. Christutbrivgt das
Wunder. Als der nun sehende Blinde das Paar im Baitndem Tode
bedroht, mochte Petrus ein zweites Mal interveniengd fleht Christus
zur Verhinderung des Mordes um die erneute Blendigsy rasenden
Ehemannes an. Die List der Frau aber ist schn&8lererklart ihr Tun mit
dem Studenten ihrem Mann als einen Heilungszautem er sein
Augenlicht zu verdanken habe, und verleumdet Pefais den
eigentlichen Lugner und Nebenbuhler, der ihm dds/&endgen wieder
nehmen wolle. Daraufhin belohnt der Ehemann dedesten und will
mit dem Messer auf Petrus losgehen. Dieser ergdft Flucht und
beklagt sich bei Christus. Er bittet seinegrre gof dass er ihn an der
verschlagenen Fradurch dein gepot(V. 242) rachen mdge. Doch
Christus verweigert die Bitte mit dem Hinweis, das$ir diese Siinderin
bereit sei, sich noch einmal téten zu lassen.

38 Zitiert nachDie deutsche Mérendichtung des 15. Jahrhundértsg. von Hanns
Fischer, Miinchen 1966 (Minchner Texte und Untensnigen 12), S. 485-492.
Zu den vielen international verbreiteten Variantégsermateriaund ihrer zur
vielfaltig umbesetzbaren Bildformel kondensiertdiustration siehe Gerd
Dicke, ,Das belauschte Stelldichein. Eine Stoffgestdie”, in: Christoph
Huber/Victor Millet (Hrsg.)Der ,Tristarf Gottfrieds von Stra3burg. Symposion
Santiago de Compostela, 5.-8. April 2000@bingen 2002, S. 199-220.
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Die Anspielung auf das Stindenfall-Szenario istfnlifieb sichtbar:
Der Schwank verlegt es in ein anderes, kinstliépamiertes Paradies, wo
es zu Umbesetzungen kommt, die den Inhalt dessbitdh Mythos von
der Bewusstwerdung des Menschemschreiben auf logisch-formale,
durchweg paradoxe Konfigurationen des Beobachters sich daran
anschlieBender Urteile und Handlungen. Im Zentrigsed Umschriff
der Paradieserzahlung von Bewusstsein auf Kommitimikaman konnte
auch sagen: von Sinde auf kommunikativen Sinnht ste der Stelle
Adams ein Blinder und an der Stelle des BaumesHtkenntnis (mit
seinen verbotenen Friichten) eine Linde (als Asyldebotenemminng.
In einer pointierten Inversion des Augenblicks Bekenntnis im Garten
Eden reicht nun der sehunfahige Adam den erstallgeén Apfel seiner
langst schon gewitzten Eva, die mit dem Scholapgiegh zur sexuellen
Seite des biblischen Erkennens (bergeht. Bei diggemaren
Konfiguration einer Dreiecksgeschichte scheint salles darum zu
drehen, Listhandeln in Szene zu setzen: Unter dethutd des
Apfelbaum-Simulacrums 16st die Erzahlung die kisase Aufgabe, einen
Ehebruch im Beisein des Ehemannes witzig zu emalmedem sie den
Augenblick, als Adam und Eva die Differenz zwischgut' und ,bdse’
aufging, ins Tableau des blinden und zusétzlictbleedeten Hahnreis
Uberflhrt.

Allerdings bleibt es nicht bei der Paradies-Paro@ie Ebene der
Listhandlung wird durch das Einziehen einer Beohausebene zweiter
Ordnung Uberboten. Mit dem Auftreten Christi unitheg Schilers Petrus
wird das Dreieckstableau erweitert um die Dimenslen Transzendenz,
die sich in der Handlung wundertatig, in der Komikation aber
komplexitatssteigernd bemerkbar mattformal

39 Zu diesem weiteren zentralen systemtheoretischemzéfu vgl. Peter Fuchs,
Die Umschrift. Zwei kommunikationstheoretische Studigjapanische
Kommunikationund ,AutismusFrankfurt/M. 1995.

40 Genau in dieser Unterscheidung zwischen Handlund uForm liegt der
Grund, weshalb Alwine Slenczkas DissertatMittelhnochdeutsche Verserzah-
lungen mit Gasten aus Himmel und Hplinster 2004 (Studien und Texte
zum Mittelalter und zur frihen Neuzeit 5) im Ansé&hlgeht. Von ,Gasten”
lieBe sich namlich nur dann reden, wenn man voer diistorischen Formation
des Bewusstseins ausginge, das die heiligen oddoldichen Figuren als
Fremdkorper aus einem rein inhaltlich bestimmteristichen Diskurs
betrachtet, von dem die Kommunikationen des Schwards vornherein
ausgeschlossen sind. Aus dieser Perspektive ligiBesich allenfalls unter den
Darstellungslizenzen der Kritik, der Ironie oder &arodie einer Intention auf
Uneigentlichkeit zuschreiben. Da Literatur aber, Kdsnmunikation betrachtet,
keine
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entsteht so die Konfiguration zweier Paare, denterdktionen tber den
blinden Fleck, die Figur des Ehemannes, vermittedirden. Seine
zunachst scheinbar eindeutige Position als Halwirdi zur Schaltstelle
der Paradoxie: Zum einen erhalt er ndmlich durehIdiervention des
Petrus bei Christus seine Sehkraft zurtick, danmieeigenen Augen die
flagrante Verletzung seiner Ehre durch das sunelhagthalten des ersten
Paares erkennen mége. Zum anderen séhe PetrusuddsiVém liebsten
gleich wieder ruckgangig gemacht, weil die nun rabglgewordene
Beobachtung die Verblendung nicht etwa aufhebtiaanverdoppelt: im
drohenden blinden Gewaltausbruch des Ehemdngs (ind went disen
ungefug [...] disen mortV. 160f.), der unter dem Eindruck des erkannten
Betrugs vom schwachlichen Hahnrei zstarken ries(V. 152) mutiert,
und in der Rechtfertigung des klugesibes Denn sie erklart durchaus
zutreffend, dass ihr Verhalten auf dem Baum das d&undes
Augendéffnens durch dasimelisch kint(V. 168) allererst hervorgerufen
habe und dass die Wut des Betrogenen stattsidiilerauf der Linde
eher Petrus gelten sollte, weil der dem wieder Sddre den Rickfall in
die alte Blindheit gewiinscht habe. Daraus ergibh slas Oxymoron
eines sehenden Blinden, der den Ehebruch siehgugleich aber auch
nicht sieht, da er ihn als Welt und Leiden trandEmendes Heilungs-
und Reinigungsritual versteht, fir das er dehulernoch reichlich mit
Geld belohnt. Umgekehrt erkennt er in Petrus dege@spieler, nicht
aber den heiligen Reprasentanten der Transzendehgalnt deshalb mit
dem Messer auf ihn los. Insgesamt entsprache dieggxkalkil der
ersten Alternative einer Beobachtung zweiten Graglasr vollstandigen
Invisibilisierung der urspriinglichen Dreiecksgesbke.

Die zweite Alternative, die durch Fortschreibung Baradoxie den
Blick auf das Erzeugen religibser Kommunikatioraebt, formiert sich
in der Relation zwischen Christus und der Ehebmathkeineswegs ist
dieses Verhaltnis charakterisierbar durch die Resign des Erldsers an

Gaste kennt, sondern lediglich Formen der Unterdaing, kommt es beim
Verstehen der religiosen Kommunikationsleistung \&chwank undbispel
darauf an, ihre innere Paradoxie und diejeniger iAreschlusskommunikatio-
nen ernstzunehmen: auch und gerade dann, wenudtartlekommen &auf3erst
unwahrscheinlich erscheint und ihnen auf Seiten Hissorisch voraus-
zusetzenden Bewusstseins kein sachlich-positivesek& entspricht. Die dar-
aus resultierenden Irritationen sind schlicht Foligs Umstands, dass Kom-
munikationen aus systemtheoretischer Sicht ebemekBievvusstseinsinhalte
abbilden, sondern das Erzeugen von Sinnformen loatis machen.
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der Verworfenheit der Welt oder an der Bosartigkeih Frauenlist!
Vielmehr zeigt Christus sich bereit, eher seinefe@pd zu wiederholen
als dem Drangen des Petrus auf eine himmlisched®asty der Frau fur
ihren Betrug und fir ihre Anstiftung zum Mord nagbeben. Daran wird
zweierlei sichtbar: Zum einen lauft Petrus mit seidnterscheidung von
,gut und ,bdseins Leere. Er sieht mit Hilfe dieser Differenzilglith die
strafwirdige Sundhaftigkediser bosen haulv. 237), nicht aber, dass er
bei seiner Insistenz auf Rache eine andere Diffeidersieht: In einem
wortlichen Sinn namlich sind beide Aussagen deruFifber die
Wunderheilung und Uber das von Petrus erwiinschigrliehe Erblinden
des Mannes wahr. Dagegen verhalt sich Christus ewieBeobachter
zweiten Grades, der seine Operationen in der Wiélaschlussfahigkeit
anlegt: Er I0st sich aus dem Dilemma, nach demmeigéebot eine Frau
bestrafen zu muissen, die nur wahre Aussagen madetn er aus der
Position des Erlosers, der die Welt immer wiedéerum et iterum-
erlosen wurde, seine Beobachtung nicht von der reetteidung
,Schuld/,Unschuld leiten lasst. Denn diese Unterscheidung wird jaltu
den Erlésungsakt (immer wieder) transzendiert. [@hristus des
Schwanks braucht daher lediglich exemplarisdiispethaft!) die
besondere Beziehung zu unterstreichen, die destObriles Evangeliums
bekanntlich zu Ehebrecherinnen und Prostituiertaerhielt, und schon
muss zwischen gut und bdse nicht mehr entschiedefew.

Die Ursache der Irritationen moderner Interpretariider, dass die
Erzahlung keinen Hinweis auf einen Akt der Reu&d@hund damit eine
conversioder Sunderin ausklammert, markiert préazise dieuZaer
Umschrift von Bewusstsein auf Kommunikation: Diepésbolische
Aussage Christi ee ich sie lie3 in néten, / ich liel3 mich noch édten
(V. 249f) - im Verein mit dem Ausbleiben deonversiosichert dem
Schwank Anschlussfahigkeit weiterer Kommunikatigna@rsofern der
Prozess der Erlosuragl infinitumfortgesetzt werden kann. Innerhalb des

41 So etwa Klaus Grubmiuiller, der in seinem Kommentar Zert vom ,Zynismus
der deutschen Version“ spricht und meint, dass ddet Herrgott seinem
Begleiter die geistesgegenwartige Verschlagenheitdaren vor Augen fuhrt,
die sie sogleich eine Ausrede finden |aRt." Desls#dit er dieBuhlschaft auf
dem Baumemit dieser satirisch-kritischen Tendenz in dielReder fur das 15.
Jahrhundert durchaus typischen Méren, die die Vslungeordnet und bdse
zeigen“. (Novellistik des Mittelaltershrsg., tUbers, und komment. von Klaus
Grubmdller, Frankfurt/M. 1996 [Bibliothek deutsch@assiker 138, Bibliothek
des Mittelalters 23], S. 1118).
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Schwanks und seiner Topik der Beobachtung wirdedenfalls durch
nichts und niemanden mehr aufzuhalten sein. Denchdden wun-
dertatigen Eingriff Christi scheinen alle in die dbhuchsgeschichte
involvierten Figuren erldst — der Ehemann von seiBéndheit, der
Scholar von seinem Geldmangel, dei vom Vorwurf durchtriebener
Ligenhaftigkeit —, wahrend dem Schuler des Heme diandfeste Lehre
erteilt wird Uber jene Gerechtigkeit, die nicht wdieser Welt ist, aber in
dieser Welt sich paradox manifestiert (und ja aioh den aus der
Passionsgeschichte bekannten Ligner und Verleu@heisti, schon
einmal entschuldet hat). Mag diese Schwankkonsgtrukt ein Messias
als Verwaltungstechniker der Erldsung, der nichhmgie Sinde des
Menschen sieht, sondern nur daraufschaut, dassSystem mdglichst
reibungslosin perpetuumweiterlauft - theologisch auch nicht unpro-
blematisch sein, so ist sie doch eine literarigehkectio religioser Sinn-
produktion, die durch das Erzahlkalkil des SchwaalksProblem der
Beobachtung zweiter Ordnung charakterisiert wird.

VI. exceptio — exemplum

Die Sprachgebédrde des Schwanks, so kdénnte man iezsiimerfasst
nicht nur den Abschwung in die Niederungen mensihli Schwache
und Arglist. Als Denkform, mit deren Hilfe andereutnal Einfache)
Formen beobachtet werden kdnnen, fuhrt sie vor, weilchen Leit-
differenzen die exemplarische Rede jeweils operied wie sie ihre
Unterscheidungen so ineinander dberfihrt, dass Eledruck der
Einfachheit, Geschlossenheit und Identitat von Ezéy Gensus litte-
ralis) und Bedeutungsensus allegoricysentsteht. Im Kontext religibser
Kommunikation werden parabolische und legendarigarenen dadurch
dezentriert und ins Schwanken gebracht, dass atiéhielemente in der
Doppelbelichtung der Differenz von ,transzendemd ,weit-immanent
betrachtet werden. Das geschieht so, dass der 8khawzch wenn er wie
in der Buhlschaftmit der Mdoglichkeit von Wundern spielt, stets den
Standpunkt nackter Innerweltlichkeit einnimmt unorcfert. Dadurch
zwingt er das Transzendente, sich unter den Bedgeu reiner
Weltimmaneiiz zu zeigen. Es kann sich aber nuri@ar Ordnung des
oculus exteriorverschaffen, indem es sich seiner subtilen, ufignein
Geistigkeit entaulR3ert, sich materialisiert undeén \@/elt inkorporiert. Das
Ergebnis ist sowohl das Ablegen jeglichen offendogiteten geistlichen
Sinns als auch dessen unter den profanen Ver-
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korperungen verborgene Potenz, die Grenzen deralielihrem Inneren
heraus zu Uberschreiten. Religidsse Kommunmikatigh itn Schwank

immer dort zutage, wo diese Potenz inmitten degetsellten Welt in
komischer, grotesker oder obszéner Inkommensuigtbiliund

Verstelltheit erkannt wird.

Ein besonders krasses Beispiel fur die Denkfigimes solchen
entstellten und verkappten Wiedereintritts ausgetjee Transzendenz ins
Innere der Welt bietet der SchwaBler tirney von dem czerdekannt
unter dem ins scheinbar weniger AnstoRige versciebe
HerausgebertitdDas Nonnenturnier

Ein Ritter, Favorit der Damenwelt und Turnierchaompigibt dem
Werben einer Dame nach und lasst sich aufréaslen spilder Nacht ein
unter der Bedingung, dass er sich am ndchsten Magternen darf,
ohne wiederzukehren. Am nachsten Tag droht die Ddem sich
verabschiedenden Ritter, ihr Schweigen Uber diaifffzu brechen und
ihn als Mann zuswachen Mit List Uberzeugt sie ihn davon, dass sein
Erfolg bei den Frauen groRRer ware, wenn er siahm wekontrollierbares
Glied abschneiden wirde, das sich stets zwischeruitd die Frauen
drange. Uberzeugt von dem Argument, kastriert eh siach einem
kurzen Streitgesprach mit seineage| der seiner Abtrennung zustimmt
als Probe aufs Exempel, welchamder uns bal3 geschelfg. 202).
Nachdem der Ritter den abgeschnittenen Penis waleelStiege eines
Nonnenklosters deponiert hat, will er seiner Darea #&rfolg melden.
Daraufhin schreit sie die Schande des Entmannteus$ieDer Ritter wird
von einer Frauenschar aus der Stadt Saraphatebentriund fristet seine
letzten 34 Jahre verlassen in einer Hohle in dédMé. Nach einem Jahr
verborgenen Dahinvegetierens entschlief3t sich degeen derage] sich
den Nonnen nach der Frilhmesse zu zeigen. Der Komeagiert erst
schockiert, dann zunehmend fasziniert: Jede Noniesett sich das
Genital in ihrer Zelle. Um die Besitzanspriiche #érdn, schlagt die
Abtissin vor, ein Turnier um den Preis demyelzu veranstalten. Dabei
Iost sich die Ordnung des Klosters so weit auf,sdd& internen
Rangunterschiede ebenso aufgehoben werden wielftkeedz zwischen
Nonnen und derklostermaid Erst als der auf einem Kissen drapierte
zagelentwendet wird und die midegekampften Frauen agterdasgre
und zuhtihrer Gemeinschaft darniederliegen, entschlie®emsish, ihren
kriec zu beenden und ein Schweigegelibde abzulegen.

Die Reaktionen der Forschung auf diese Geschiobigeri den
skizzierten Fluchtlinien der Schwank-DiskussionnY@orwurf in-
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koharenten Erzahlens Uber das moralische Verditthes Erzahlen
rihre ,offen ins Chaos hineiff* bis zur Entdeckung einer psychischen
oder psychosozialen Struktur im Rahmen des Zititisaprozesses fuhrt
ein beschwerlicher Weg zur Beobachtung des Offatigioen: der
literarischen Form. Erst in Peter Strohschneidarsrsuch Uber ein
priapeiisches Mare* wurde dieses Offensichtlicldée-Zweiteiligkeit des
Schwanks - als wesentlich fur dessen narrativelfidung beschrieben:

Die Zweiteiligkeit des Textes ist indes nicht nueirs augenfalligstes
Merkmal, sondern auch gleichsam die strukturelle d€guenz eines
Handlungsvorgangs, namlich der Zweiteilung des &yonisten. Die im
Zentrum des ersten Marenteils stehende Kastratiterdalgs erscheint
dadurch, daB dem Penis des Ritters im zweiten€ied eigene Geschichte
zukommt, weniger als ein Akt der Verstimmelung,dsm vielmehr als ein
Akt der Aufspaltung: als Zerlegung einer ohnehiaekaren Einheit.

Dass die prekare Einheit in der ,Teilung des riithen Subjekts” als
.Indiz einer Ildentitatsproblematik“ gelesen werdksnn, ,die sich
auf der strukturellen Ebene des Textes in seinerit@ligkeit
abbildet’, mag zutreffen, ist freilich bereits wieder eimaltliche
Festlegung des formalen Befunds. Denn der Erkeantmass die
.Geschichte des Ritters und die seines Genitaldsspiegelbildlich
aufeinander bezogen“ seien, folgt so eine Auslegaumfgdem Fulie,
die ihren Sinn allegorisch einem einzigen Referellzf,spezifisch
mannlicher Angste und Phantasi&nZuordnet und auf Kastrations-
oder phallische Allmachtsphantasmen beschranktlagst sich aber
zeigen, dass im Modus spiegelbildlicher Darstellangi Formen von
Inklusion und Exklusion der Transzendenz aufeinandezogen
werden: die Logik derxceptiound die desexemplum.Auf ihrer
Verschréankung beruht die Mdglichkeit, inNonnenturnier eine
schwankhafte Realisierung religioser Kommunikattonsehen.

Soweit religiose Kommunikation sich Uberhaupt anr de
Oberflache der Erzahlinhalte zeigt, tut sie diesNiamnenturniemicht
allegorisch verschlisselt, sondern auf der Ebesesel@sus historicus.
Peter Strohschneider hat die einzige Instanz di&seses, die aus
dem sexualisierten Geschehen hervorsticht, bemer#ie
Erwahnung des Ortsnamer@araphat (V. 278), den er mit dem
biblischen Sareptha (bei Luther:

42 Haug, ,Entwurf* (Anm. 24), S. 18.
43 Beide Zitate Strohschneider, ,Versuch* (Anm. 16)156.
44 Ebd.. S. 158.
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Zarpath) im Alten (Il Kon 17,9 f.) und im Neuen Stament (Lk
4,26) identifiziert?® An beiden Stellen geht es wie im Schwank um
eine Szene der Aussonderung beziehungsweise ddrefusig. Im
ersten Buch der Kdnige wird erzéhlt, wie der Prafghés, nachdem
er in einer Kampagne gegen Konig Ahab Israel desbfuch einer
Hungersnot verkindet hat, in der Stadt Zarpath ®iitsve aufsucht,
um sich auf Jahwes Geheild von ihr versorgen zuetasshre
Bereitschaft, die sparlichen Reste an Mehl und @ dem Mann
Gottes zu teilen, fuhrt dazu, dass sie und ihr Salreinzige von der
Hungersnot ausgenommen bleiben. Als der Sohn eirages so
schwer erkrankt, dass er ohne zu atmen daliegthtadtie Witwe mit
Elias nichts mehr zu tun haben, doch dieser erwdwkin Sohn auf
dem Totenbett wieder und stellt damit sein Propfteta unter
Beweis. Im Lukas-Evangelium greift Jesus diesel&tauf, um vor
den Juden in der Synagoge von Nazareth die Fragmelgsianischen
Auserwéhltheit neu zu definieren:

Er sprach aber: Wahrlich, ich sage euch: Kein Proglieetwas in seinein
Vaterland. Aber wahrhaftig ich sage euch: Es waiiete Witwen in Israel
zur Zeit des Elia, als der Himmel verschlossen & Jahre und sechs
Monate und eine groRe Hungersnot herrschte im gahzende, und zu
keiner von ihnen wurde Elia gesandt als allein mereWitwe nach Sarepta
im Gehiet von Sidon. [...] Und alle, die in der Sgoge waren, wurden von
Zorn erfullt, als sie das horten.

Die Juden reagieren auf diese Provokation mit eirgimdenbock-
Ritual. Sie stof3en den Propheten aus ihrer Mite fiinren ihn vor
die Stadt, um ihn einen Abhang hinunter zu stlrzéter er ging
mitten durch sie hinweg." Dadurch erscheint Jesnos skeiner
Exzeptionalitat doppelt bestétigt: Als ,neuer Elidsgtt er seinem
eigenen Anspruch nach und auch rituell als heiligggwiesen in
Galilaa auf, wo seine Lehre verwundert aufgenommigd, ,,denn er
predigte mit Vollmacht“®

Die biblischen Reminiszenzen weisen den Ort ddsv8okge-
schehens als geistlichen, wenn nicht messianisdlmgros aus, der
wie

45 Ebd.. S. 163, Anm. 28. Strohschneider versuchtdifigs die von ihm selbst
vermuteten ,theologischen Deutungsperspektiven”esegigenen Leitdiffe-
renz ,Zivilisation" vs. ,(sexuelle) Wildheit" zuzaklagen statt im Sinne des
relectio-Postulats auf die Form der Trennung zwischen RsBawusstsein
und (religioser) Kommunikation zu achten.

46 Lk 4,24 — 32, zitiert nachDie Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers.
Mit Apokryphen Bibeltext in der revidierten Fassung von 1984ghwon der
EKD in Deutschland und vom Bund der Ev. Kirchen &r @DR, Stuttgart
1985.
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ein Fremdkdrper in einer bis dahin hochst weltlith#linne-
Erzahlung eingeschlossen ist. Zwar identifiziechster Ritter bis zu
einem solchen Grade mit ihren Werten, dass er degurAent
bereitwillig Folge leistet, den einzigen adliger rfd@nance nicht
unterworfenen Korperteil von sich abzutrennen, uimh szum
selbstkontrollierten Hofmann zu vervollkommrrDoch der Bezug
der Erzahlung auf Saraphat markiert deutlich didea@ Dimension
des Schwanks, die sich im Weiteren am Schema undaiiven der
Heiligen-Vita orientiert. Schon das Verbergen degel unter der
Klosterstiege, wobeide stde und verchergetranf/. 216) den
Versteckten besudeln sollen, lasst sich nichtralids Strafaktion des
Ritters an seinem Glied verstehen, sondern spfélt,die Leser
sichtbar, auf die Alexius-Legende an, wo der Korges Heiligen im
Haus seines Vaters ebenfalls durch den SpilichiKdehenknechte
erniedrigt wird?® Dariiber hinaus schlielt sich nach seiner VerstgRun
aus der Welt des Frauendienstes auch der Rittedens mundanen
Leben aus. Er zieht sich fur den Rest seiner Tagéni wildes hol(V.
281) zurlck — ein klarer Fall von Weltflucht. Danst sein Weg aus
der Welt alsconversiobezeichnet und am Ende lang andauernder
Enthaltsamkeit die Heiligung in Aussicht gesteltls asketischer
Einsiedler stellt der kastrierte Ritter digceptiodes hofischen Welt-
mannes dar, eine Ausnahmefigur, die zugleich mitrerih
Aussonderung aus der Welt durch das sie Aussonderdeén
verstolRenezage| auf deren Normen bezogen bleibt.

In diesem Punkt lasst der Schwank nun die legesdaei Stilisie-
rung derexceptioumkippen in die Logik desxemplumDenn auch
nach 34 Jahren sexueller Askese - nach einer Zitsp also, die
doppelt so lange wahrt wie die Bule des Gregolifludem wilden
steine- hat der Ritter den Status der Heiligkeit immercim nicht
erreicht. Alsgar ein armer marfV. 287) stirbt er sang- und klanglos,
weil der nicht transzendierbare Rest seines ritieeh Selbst
weiterhin in jener Welt sistiert ist, von der sieim Heiliger doch
restlos zu trennen héatte. Das heil3t: Auch nacheseltbspaltung
entzieht sich derageljeder Kon-

47 So die Analyse Strohschneiders, ,Versuch* (Anm. 86)166-169.

48 Vgl. etwa denAlexiusKonrads von Wiirzburg, V. 684-69%i manger hande
smachheit / im sines vater knehte buten. / die kdighdaz vleisch da suten, /
swaz die von wazzer und von labe / gespuolten maobézzel abe, / daz wart
af in gegozzen. / daz leit er unverdrozzen / gediidhen alle zit.(Konrad von
Wiirzburg,Die Legenden |lhrsg. von Paul Gereke, Halle/S. 1926, S. 32). Der
Hinweis auf die Alexiuslegende findet sich bei Stodtmeider, ,Versuch®
(Anm. 16), S. 158, Anm. 25.
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trolle, diesmal allerdings nicht in der weltlichesgndern in der aus-
gegrenzten geistlichen Sphare, in der beide, Ritet Genital, in-
zwischen, getrennt voneinander, eingegangen siratthNeiner La-
tenzperiode von einem Jahr erlebt der unheiligeeErelst seine Auf-
erstehung im ebenfalls aus der Welt ausgeglieddrabensbereich
des Klosters. Es stellt neben dem eremitischen mebaler Wildnis
eine weitere Form von Weltflucht und spirituelleellsstexklusion
dar, verbunden mit der weiblichen Variante unwidéithen
Triebverzichts, die zwar ohne Selbstverstimmelumgkammt, wohl
aber durch das Ablegen der Profess bindend ist.

In dieser Exklave des Mundanen ereignet sich nue di
Erscheinung, ja die Epiphanie desgelund damit eine unvermutete
Art der Weltbildung inmitten klosterlicher AuRerwlahkeit.*® Mit
demzagelzeigt sich auf einmal die gesamte Struktur di€3emnung
des Ausschlusses nach der Logik des demonstragixemplumVon
ihr schreibt Giorgio Agamben:

Was das Exempel zeigt, ist seine ZugehdrigkeitinareKlasse, aber genau
darum fallt es im selben Moment, da es diese zlmaScstellt, als exem-
plarischer Fall aus ihr heraus (im Fall eines lisgachen Syntagmas zeigt
es das eigene Bedeuten und hebt auf diese WeisBedieutung auf). [...]
Das Beispiel ist aus dem Normalfall nicht deshallsgeschlossen, weil es
nicht dazugehorte, sondern weil es seine Zugehéitiglur Schau stellt. Es
ist tatsachlichparadeigmaim etymologischen Wortsinn, das, ,was sich
daneben zeigt‘; eine Klasse kann alles beinhaltem, nicht das eigene
Paradigma’

In Umkehrung deexceptiodes ersten Teils, die die Norm brach, um
deren Regel zu bestédtigen, gehort da®mplumwesentlich zum
Normbereich, aus dem es allerdings durch die detrathge Geste
seines Ausgestellt-Seins herausfallt.

Wie lasst sich so verstandene Exemplaritat firreine Nonnen-
kloster offensichtlich deplazierten Penis behauptdme dass die Be-
obachtung am Frivolen und Obszdnen des Sujets hafigbe? Gerd
Dickes Hinweis auf eine von der Forschung bisherchni
beriicksichtigte Parallele des Erzahltyps ,Phalims Nonnenkloster
weist hier den Weg. Im anonym Uberlieferten Fablias trois Dames
qui trouverent im Vit |

49 Zu einem &hnlich gelagerten Fall im Schwdbds Gansleinvgl. Hans Jirgen
Scheuer, ,Tiefe Marchen des Vorscheins. Blochs Spuals Exempel einer
Philosophie der ,Einfachen Formtgnin: Elmar Locher (Hrsg.)Ernst Bloch,
,Spurer Lektiiren Bozen 2008 (essay & poesie 24), S. 131-144.

50 Giorgio AgambenHomo sacer. Die souverane Macht und das nackte Leben
aus dem ltalienischen von Hubert Thiring, Frankfr2002, S. 32.
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eignet sich die Abtissin den Fund dreier Pilgermnginen herrenlosen
Phallus, mit dem Argument an, es handele sich dabeiden jungst
entwendeten Riegel der Klosterpforte. Der durclsalieist bereicherte
Konvent verehrt seinen neuen Besitz fortzome relyké' Der Reli-
quienkult um ein — nach der Erfindung der Abtissin erst verloren-
gegangenes, nun wunderbar wieder aufgetauchtegtQOthges als Riegel
gegen die Welt das Kloster allererst zum Klosterclmhaes als der
Transzendenz zugewandten Raum innerhalb der Walteemdglicht,
gibt (in einem viel weitergehenden Sinne, als vogrdsDicke ver-
mutet) das Modell fur die Form dé&onnentumier-SchwankBer zagel
des weltfliichtigen und dennoch immanenzverhaftdRéters wird
namlich auch hier zum konstituierenden Bestandieit Klosterge-
meinschatft.

Als die Nonnen von der plotzlichen Préasenz des tatniim
Kreuzgang Uberrascht werden, erschrecken sie midlfich Uber eine
sexuelle Belastigung oder Uber die Begegnung ménitunterdriickten
Gellusten. Dass die Jungfraulichen Uberhaupt einnhchies Ge-
schlechtsteil als solches identifizieren konnert, ieht nur mit einer
misogynen Erzahlperspektive auf die Listernhelbstdrommer Frauen
zu tun. Vielmehr reagieren die Nonnen fein abgestuff die Er-
scheinung und letztlich so, wie es sich fur dieuBedChristi gehdrt, die
ihre ganze Existenz auf die Vereinigung mit demerirBrautigam
ausrichten. Der Schwank zitiert hier ein vision&edmatives Muster,
mit dessen Hilfe sich dienulieres religiosaeder zunachst befremdenden
Verkorperung des Auferstandenen nahern. Fur Mddhtton Mag-
deburg etwa fuhrt der Weg der Seele uber siebdfeltaer minnezur
Vereinigung mit dem Brautigath fur den Konvent der Erzahlung sind

51 Gerd Dicke, ,Méaren-Priapeia”, inBeitrdge zur Geschichte der deutschen
Sprache und Literatyrl24/2002, S. 261-301, hier S. 292.

52 Vgl. Mechthild von MagdeburgDas flieende Licht der Gotthgihrsg. von
Gisela Vollmann-Profe, Frankfurt/M. 2003 (Biblioth®eutscher Klassiker
181, Bibliothek des Mittelalters 19), S. 58-64 @ ¥on der minne weg an siben
dingen, von drin kleiden der briite und von tanfzéwich an eine typologische
Denkfigur lieRBe sich erinnern: So liegt dem ,,aépgt Fastnachtsspiel”, den
Septem mulieres: Sieben Frauen und ein Mamin entsprechendes
hyperbolisches Schema zugrunde, in dem sieben frraasheinander bis hinab
zur liebestollen Prostituierten ihr Anrecht auf @irk@irsten deklarieren, der just
die Niedrigste und Listernste als sdieybste brubezeichnet. Eckehard Simon,
der jenes Spiel auf das letzte Viertel des 14. ietukrts datiert, weist auf
dessen alttestamendiche Folie (Jes 4,1) hin undSadkers Deutung des
Mannes alstypos des Messias, mit dem sich die sieben Frauen vgegin
mochten, vgl. Eckehard
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es sieben Nonnentypen, deren Verhalten von scraftektAbwehr tber
die immer subtiler werdende Anstachelung des Gdiedés zur
simulierten Vereinigung mit ihm reicht:

sie hett in under iren geren
gar lieplich gesmuckt

und in iren schof3 getruckt.
(V. 360-362)

Da der nun anwesende Brautigam sich nicht lasgertualiter jeder
frommen Frau anbietet, sondeém corpore nur einer einzigen zur Ver-
fligung stehen kann, entbrennt &iriec, der die gesamte Struktur der
Gemeinschaft offenlegt. Auch in diesem Fall reagiedie Damen zu-
nachst standesgemal3: Als adlige Tochter wissendais Verteilungs-
probleme und Rivalitdten in einer Gemeinschaft @leichen agonal
ausgetragen werden missen. Die Abtissin handeltkilg), wenn sie
ein Turnier auslobt. Dass diese Lésung dennochKbzsterleben in die
Selbstzerstorung treibt, liegt eben an der auskfestaind damit hin-
fallig gewordenen Zugehdrigkeit desgel zur Exklave. Alsexemplum
demonstrativuntreibt er deren hierarchisches Prinzip hervor, efgsars
pro totoim selben Moment der Auflésung preisgibt. Das lgilsonders in
Hinsicht auf die Fortpflanzung der weiblichen Kleggemeinschatft,
ihre ,Jungfernzeugungn Gestalt deklonstermaidgdie ihre Profess noch
nicht abgelegt haben, gleichwohl aber selbst sctzmt dem Brautigam
streber?® Sie stirmen den Turnierplatz und lésen dadurch aie
Klosterordnung auf.

Zum anderen wird der exemplarische Charakter ziggel daran
deutlich, dass er im Zuge der Demonstration destediichernordo und der
durch ihn ausgelosten Zersetzung ¥oeundzuhtdie zerstérte Ordnung
wieder aufrichten und fortpflanzen hilft. Dies @met sich in dem
Moment, in dem er auf unerklarte und unbeobacMéesedieplich und
von irgendwemundergeslagernvon der Bildflache ver-

Simon, Die Anfange des weltlichen deutschen Schauspiel80-1330
Untersuchung und DokumentatjorTibingen 2003 (Miunchener Texte und
Untersuchungen 124), S. 57-69. Simons Deutung desteSexals
Jfastnachtliche[r] Mannerfantasie" (S. 67) untedezh die Reichweite religioser
Kommunikation im Fastnachtsspiel als dramatiscloemFdes Schwanks.

53 Vgl. hierzu den wichtigen, auf Hanns Fischer Zkggébenden Hinweis in Klaus
Grubmillers Marenkommentar zu V. 472, wo #lenstermaidals die manig
dirne frei / die in dem klonstewvaren bezeichnet werden: ,Wohl dieellae
oblatae dem Klosterleben bestimmte und schon seit frilugend im Kloster
lebende Madchen” (Grubmuilledovellistik[Anm. 41], S. 1339).
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schwindet. In dieser Wendung des Schwanks kommtpdm@adoxe
Logik desexemplumvollkommen zum Tragen, indem sich degelim
Verschwinden noch einmal als aus den Elementenkbiesserlichen
Systems unwiederbringlich ausgeschlosgeigt. Die Licke, die er da-
durch hinterlasst, erweist sich als wesentlicheii®pdahg fir die Er-
neuerung der Gemeinschaft. Denn Uber seiner vakdPasition wird
durch das Schweigegeliibde, das sowohl die alteméioals auch die
jungenklonstermaideinschliel3t, der Konvent wieder begrindet: gréRer
und dauerhafter als zuvor.

Insgesamt bezieht dérirney von dem czersls schwankhafte Be-
obachtung religioser Kommunikation gelesen, durels theinander-
spiegeln vonexceptiound exemplumzwei Formen von Weltflucht auf-
einander, in denen Immanenz und Transzendenz schselseitig bald
ein-, bald ausschlieRen: zum einen im Sinne déstémz deszagel,der
durch die ritterlicheconversioniemals vollstandig transzendiert werden
kann; zum anderen im Sinne des Grindungsgestusiedeagelan den
Ursprung der klosterlichen Klausur setzt: bei sginErscheinen als
Einschluss des kategorisch Ausgeschlossenen; ineins&/erschwinden
als Ausschluss dessen, was im Schweigegelibde hbesetkonvents
prinzipiell eingeschlossen bleibt.

Das Nonnenturniemmacht so letztlich Prinzipien der Formation eines
religibsen Mysteriums im Schwank beobachtbar. Demmin sonst
besteht das Mysterium christlicher Gemeinschaftdalen, dass Gott
Mensch geworden ist, sich aus seiner Transzenderau$ in die Im-
manenz der Welt, ihre Evidenz und Sterblichkeihehbegeben hat,
indem er sich verkorperte und sich vor den AugenMienschen, aller
gottlichen Attribute entledigt, zeigte sowie in der Zuversicht, die die
Nonnen des Schwanks offensichtlich glaubig teitkass sich dieser

54 Die zentralen Theologoumena sind in diesem @asanhang die Fleisch-
werdung des Wortes (Joh 1,14: ,Und das Wort warisétheund wohnte unter
uns, und wir sahen seine Herrlichkeit*) und die Pégghekenosis-LehréPhil
2,5-11: ,Seid so unter euch gesinnt, wie es auchGagneinschatft in Christus
Jesus entspricht: Er, der in géttlicher Gestalt Waglt es nicht fir Raub, Gott
gleich zu sein, sondern entduflerte sich selsaufon ekénosgrund nahm
Knechtsgestalt an, ward den Menschen gleich undEdscheinung nach als
Mensch erkannt. Er erniedrigte sich selbst und wgafibrsam bis zum Tode, ja
zum Tode am Kreuz. Darum hat ihn auch Gott erhaid bat ihm den
Namen gegeben, der Uber alle Namen ist, daf in denemNdesu sich beugen
sollen aller derer Knie, die im Himmel und auf Erdemd unter der Erde sind,
und alle Zungen bekennen sollen, da3 Jesus Chdstusierr ist, zur Ehre
Gottes, des Vaters").
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Prozess nicht nur spirituell, sondern auch korgenviederholen kann
und wird?

V. Hyperbel und Hymnus

Wie handfest es auch immer in den bisher besprech&thwénken
zuging, stets liel3 sich doch eine deutliche TendemzEntdinglichung,

Entmaterialisierung, eben: ein Zug des Erzahlensrnedomen, die
Bedingungen der Weltimmanenz zu transzendieren. &wgbrechenden
Pfarrer steht die spirituelle Qualitat dedrheit sehergegeniber, dem
mit einem Messer angegangenen Petrus das meskanisrsprechen
unbegrenzter Erlésung, dem erigierteragel das fortgezeugte/
fortzeugende Mysterium. Dass beide Extreme je sanulind isotop in
einem zutiefst der Innerweltlichkeit verschrieben&mnz&hlvorgang

sichtbar werden, ist Effekt der Beobachtung retigidKommunikation

durch die Form des Schwanks. Denn Schwéanke sisdDahkformen

betrachtet, narrative Konfiguratoren, die sich komplexere Diskurse
schalten lassen und durch ihre spezifische Zumghawf Beobachtungen
zweiter Ordnung deren implizite Leitdifferenzém actu vor Augen

fuhren. Die jedem Diskurs eigenen Verfahren derefatienbildung

erscheinen dabei nicht weniger kinstlich und willkth als die grotesk
vereinfachten Binarismen der Schwankerzahlung. Wmeér die dabei
zutage tretenden formalen Prinzipien héherer Orgrmit der kruden

Materialitdt innerweltlicher Unterschiede konframti werden und der
Leser diese Beziehung als referentielle verstéist, dich die Spannung
zwischen Idee und Wirklichkeit im Lachen Uber di@mksche

Inkongruenz beider und Uber die Unangemessenheijedgetroffenen

Unterscheidungen. Der Witz ist dennoch nicht dieur@form des

Schwanks, sondern nur die schnelle Ausflucht inRiderenz fir den,
der vor der unaufhorlichen Erschitterung seiner ef@aten und

diskursiven Gewissheiten ReiRaus nimmi/o hin-

55 Deswegen konnen der Schwank beziehungsweise das ddér Fabliau nicht
einfach auf eine ,Sinnbildung aus der Pointe* zkg&fuhrt werden (vgl. Klaus
Grubmdiller, ,Mittelalterliche Novellistik im eurofgthen Kontext. Die
kompararistische Perspektive”, in: Mark Chinca/TiniReuvekamp-Felber/
Christopher Young [Hrsg.Mittelalterliche Novellistik im européischen Korttex
Kulturwissenschaftliche PerspektiveBerlin 2006 [Beiheft zur Zeitschrift fur
Deutsche Philologie 13], S. | -23, hier S. 3), awgnn der Erzéahlprozess auf
Punkte zusteuern kann, an denen der Horer und uasarGelachter aus der
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gegen die Aufmerksamkeit auf das formale Verfalharchgehalten und
nicht durch Referentialisierung und Geléchter @infabgebrochen wird,
zeigt sich die konstitutive Paradoxie jeder Komrkation innerhalb
dieser Wef®im unentwegten Schwanken der Beobachtung zwiscien d
beiden Seiten der zugrundeliegenden Leitdifferdfein letztes Beispiel
soll vorfuhren, wie konsequent eine weitere kurzedBlung des
Strickers die Konstituenten religioser Kommunikatims Schwanken
bringt, sie dreht und wendet und dennoch zusamnitebf# Schwanken
des hier inszenierten Diskurses ist dabei so kams#qund radikal
durchgefihrt, dass die Spanne zwischen ImmanenZ tamézendenz in
einer einzigen intensiven Sprachbewegung durchmesisé.

Das von seinen Herausgebern so genaBhtescheidungsgesprach
bearbeitet einen Stoff, der so weit reduziert ddss zwei der drei
Handschriften ihn in folgendem knappargumentumtreffend zusam-
menfassen: Ditz mere ist von man vnde von wibee e ein ander
wolden niht beliber’ Tatsachlich berithrt der Schwank diesen
Handlungskern in nicht mehr als sechseinhalb v@&\M&sen:

Ein man sprach zeisem wbe:
,waenest du, daz ich b dir belibe
iemer allez mn leben ?

niht'[...]

(V. I-4a)

Da wider sprach aber daz/mu
,ez miese, sam mir min [ip,

schwankenden Form auszusteigen und zur fixen, kimmtan Pointe Zuflucht
zu nehmen vermag.

56 Vgl. in Bezug auf die Thematisierung elementareziader Tauschverhaltnisse in
Sexualitat, Familie und Okonomie Udo Friedrich, i@ und Okonomie.
Serialitdt und Kombinatorik in mittelalterlichen Kaerzahlungen”, in: Chinca
[u.a.] (Hrsg.),Mittelalterliche Novellistik(Anm. 55), S. 48-75; in Bezug auf den
politisch-theologischen Diskurs des Mittelaltere diektiire desBloRen Kaisers
Herrands von Wildonie als Investitur-/Devestitureixpel in Andreas Kralfl3,
Geschriebene Kleider. Hofische Identitat als litesgahes Spiel Tibingen [u.a.]
2006 (Bibliotheca Germanica 50) sowie deren korponageschichtliche
Weiterungen in Thomas Frank [u.a.] (Hrsdgs Kaisers neue Kleider. Uber das
Imaginare politischer Herrschaft. Texte - Bilddrektiren Frankfurt/M. 2002.

57 Das Ehescheidungsgespraatird zitiert nach der Ausgabe Der Strick&ferser-
z&hlungen(Anm. 25), S. 22-27, hier S. 22. Dasggumentummist enthalten in den
Handschriften K (Genf, Bibliotheca Bodermeria@ologny-Geneve, Cod.
Bodmer 72) und H (Heidelberg, Cpg 341), nicht abeder &ltesten Hand-
schrift A (Wien. Osterreichische Nationalbibliothe®od. 2705).
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an ein scheiden iezuo gan.'
(V. 51-53)

Ohne ersichtlichen Grund beginnt das Gesprach emt Beschluss des
Mannes, die Verbindung mit seiner Frau aufzukiindigeer Mann
verpackt seine Deklaration in eine Auflistung imnsédirker verkirzter
Fristen, innerhalb derer es zur Trennung kommeln aogefangen beim
Scheiden Ubers Jahr, dann Uber insgesamt 16 SHugnum Zug
reduziert von 40 Wochen bis zum sofortigen Abschi2enn, wie aus
der Schlusswendung seiner Tirade hervorgeht, w#rscheint ihm mit
dem Anwachsen der Redezeit immer ekler zu werden,ihm ihre
korperliche Nahe derart abstof3t, dass nichts asdaeibt als ein so-
fortiger Abbruch der Gemeinschatft:

du bist gerumpfen unde swarz, dm
atem smecket als ein arz. mir graset,
swenne ich dich sehen soll

(V. 41-43)

Allen Besitz, ob einen Sack voll Pfennigen oder djarHerrschaft Gber
das gesamte Erdenrund, wilrde der Mann hergebeifniisur noch das
nackte Leben Ubrigbliebe, um den Anblick seineruFrécht langer
ertragen zu missen. In der Gegenrede reagiert rdie fefasst. Sie
wirde das Scheidungsgebot ihres Mannes auch sddoeptieren, wenn
sie sich nicht ihrerseits dem Duktus der anschwdéa Rede UberlieRe
und darin die Fristsetzungen fur die Scheidungealt umdrehte, dass
aus der praktisch schon vollzogenen Trennung UHderS@ifen der
Fristverlangerung eine Wiederholung und Affirmatiales Ehever-
sprechens wirde: bis dass der Tod uns schdide (kumest niemer von
mir, / der tot scheide mich von diN. 91f). Auf diese wiederum
grundlose und inhaltsleere Inversion der Redetentdenzeigt sich der
Mann Ubergangslos reuig, lobt seine Gattin als engteichen
Gipfelpunkt weiblicher Tugend fir alle Ewigkeit unerhalt dafir
sofortige Vergebung. Die Sihne besteht darin, dsside sogleich
miteinander schlafen, dann auflachen und zum Absdctiom Bettlager
vor lauter Freude ein liet (V. 137) anstimmen.
Von der Dramatik handfester oder psychisch aufwidde ,Szenen
einer Ehe" ist das weit entfernt: Keine Kausalitdtecine Motivationen,
keine inneren Entwicklungen helfen die Gespradmstdn zu
kontextualisieren. Der Dialog selbst produzierthiscErwahnenswertes.
Sogar die innersprachlichen Ansatze einer Handldiag, Performativ
~Hiermit sind wir geschiedene Leute" und das KotigtaJetzt sind wir
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getrennt”, werden, kaum realisiert, schon wiedessieat: Mann und
Frau sind am Ende nach wie vor ein Paar und lassen dialogischen
Leerlauf in einen vollends naiv und albern wirkemc&chluss minden.
Kurz: Das Erzéhlen, ordnet man es nach herkdmmiidtterien der

Narratologie ein zwischen realer und fiktiver Gegjandsreferenz oder
faktualer und fiktionaler Redemodalitat, scheirérhéchon im Ansatz
gescheitert: Es gibt weder einen Gegenstand naoh andere Dar-
stellungsweise als eben diese geschwatzig dargebdegenstandslo-
sigkeit.

Allerdings betrifft solch erstes Fazit doch nur eeibbestimmte,
vielleicht vorherrschende, aber durchaus kontirggeHaltung zum
Erzahlen als einer Mimesis von Handelnden. In denFdes Schwanks
l&sst sich anderes finden. Denn wenn auch wedeakObpch Handlung,
weder Motiv noch Intention, ja nicht einmal ein &ghrakt angebbar
sind, auf die sich die Sprache des Dialogs bezm&pnnte doch diese
scheinbar leere, von Referenz abgekoppelte, sictehmmds ver-
selbsténdigende Sprachgebarde selbst sich eindlystnaufdrangen.
Setzt man da an, fallt zundchst ins Auge, dasgekamte Wechselrede
aufgespannt ist zwischen zwei verschiedenen Iritdani der Rede: dem
SprechenKin man sprach ze sinem wjbé 1) und dem Singerugd
sungen ein liety. 137). Aus dem profanen Sprechakt, der eineriuag
vollziehen mdchte, ist am Ende des Schwanks nightem gemein-
samer, geselliger Gesang des Paares gewordenys@ialket ze prise
ein Preislied, ja sogar ein von erhebendeozer vroude(V. 133) ge-
tragener Hymnusir{ einer hohen wiseV. 138). Wie lasst sich dieser
Umschwung erklaren? Wie ist zwischen erstem urmddet Vers eine
derartige Drehung der Werte zustandegekommen?

Entscheidend fir die Mdglichkeit, die faktische 1@ef des Per-
formativs zu unterlaufen, ist der Umstand, dassMann in unmittel-
barem Anschluss an seine Deklaration den Faktar&eBpiel bringt:

weaenest du, daz ich bi dir belibe
iemer allez min leben?

niht! ich wil dir urloup geben
noch hiute Uiber ein jar.

wir miiezen uns scheiden, daz ist war,
von hiute Uber vierzic wochen.

ich han missesprochen:

ir werdent niuwan drizic.

ich bin des gerne vlizic,

daz ez in zweinzigen ergé

ez geschiht, weiz got, michels é ,
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wan ich ez in sechzehen tuon wil.
demnach wirt ir niht sé vil:

ez muoz in zwelfen geschehen.
ich wil dich selben lazen sehen,
daz es in zehen geschiht.
dannoch wirt ir s6 vil niht:

ez muoz in ahten ergén.

ez wirt noch michels e getan:

ez wirt in sehsen geendet.

so werde aber ich geschendet:

ir miezen niuwan vier sin.

und behalde ich den Ii p min,

ez geschiht Uber vierzehen naht.
ez wirt noch nadher gemacht:

ez geschiht in siben tagen.

ir wirt noch abegeslagen:

der tage werdent niuwan drf.

du bist mir s6 leide bf,

daz wir uns scheiden morgen.
ich bin in gr6zen sorgen,

wie ich b1 dir belibe disen tac.
des ich getuon niht enmac:

du muost iezuo von mifV. 2-35)

Wenn die gesetzte Ein-Jahres-Frist im Anschlusdevidis auf den
Zeitpunkt der unmittelbaren Redegegenwart ,zurii&dgeeri wird,
dann ist dieser Moment nicht mehr derselbe wiejeeer ersten, in-
zwischen entfernten Deklaration. Zwar geht aus Sigrlusswendung
des Mannes hervor, dass ihn die bloRe korperlichsdnz seiner Frau
aus Ekel zur sofortigen Aufkiindigung der Ehe zwirigoch ist die
unmittelbare Wirkung des urspringlichen Sprechaditeer Glosse,
einem amplifizierenden Kommentar gewichen, derktiéschiedenheit
des Abbruchs in messbare Grade einer erklartencAbauflost.

An diesem Wendepunkt des Schwanks wird deutlichs adlas An-
wachsen der rhetorischen Emphase einhergeht matreBchrumpfen
der performativen Kraft und Durchsetzungsfahgkeit &ede. Von
ihrem Wirklichkeitsbezug bleibt nichts als eine tigler Intensitat: die
Hyperbel. Denn: ,Nicht nur eine maRlose Vergrograurch den
hyperbolischen Ausdruck, sondern auch der umgekélorgang, die
unglaubwiirdige Verkleinerung ist eine Hyperb&l.“

58 Wolfram GroddeclkRkeden Uber Rhetorik. Zu einer Stilistik des Ledgasel [u.a.]
1995 (Nexus 7), S. 232.
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Im Ehescheidungsgespraeinscheinen beide Aste der Hyperbel als
gegenlaufige Tendenzen des ersten Redeteils: WiildierZzahlenwerte
zum Berechnen der verbleibenden gemeinsamen Zeiteinkleiner
werden, wachst die Redezeit des Mannes (und damitL@hge des
Textes) stetig an. Entscheidend fir das Funktienieder weiteren
Konfliktregulation ist dabei der Aspekt der Ubensgtung der
Glaubwirdigkeit. Denn hinter der Maximierungs- leézingsweise
Minimierungstendenz der Hyperbel steht das Bestrates Redners,
allein durch die Bewegung der Rede Beobachtbadait herzustellen,
wo es an sachlicher oder dinglicher Evidenz fehilt.

Was hier in Ermangelung eines referentiellen Objedder eines
kraft- und wirkungsvollen Sprechakts beobachtetderrkann, zeigt die
Replik der Frau. Es ist das Signum ihrer List, dsissdas Prinzip der
Intensitat erkannt hat: die Auflosung eines Evidenmad Faktizitats-
anspruchs in skalierbare Grof3en, die auf jedereSfsélbst auf der
hdchster Eskalation) noch eine Kehrtwende zulaggam. einen setzt sie
dieses Prinzip so ein, dass sie die auf Null gesopften Zeitabstande
Uber Stufen wieder anwachsen lasst, bis der Sgteater die Trennung
erklarte, aufgewogen ist durch den Gegensprechdds, erneuerte
Eheversprechen. Nicht dass damit alles wieder b&lten ware, die
beiden Performative neutralisieren sich nur gedgdgsewie die
abschlieRende Gewaltandrohung zeigt, die im RiealEheschlieRung
keinen Platz hat und mit der die Frau keinen ZWweiéean lasst, dass sie
ihrem Willen schwanktypisch brachial Nachdruck arl@ihen wisste:
ich zerbriche dich rehte als ein huon, / sprichesez wort da undeg(V.
96 f.). Zum anderen setzt ihre Rede eine neue Gagakeit in Gang,
die auch auf den zweiten Teil des Dialogs uUbergrdifit der
Deeskalation des Konflikts geht eine Steigerungvddoaeinher, die zur
Bekraftigung herangezogen werden. Hatte das St#nivmit dem
Ausspruch des Mannes, seine Frau rieche aus derd Mignaus ihrem
Arsch, seinen skatologischen Tiefpunkt erreichtywvsoden jetzkeiser
tot undtivel bemiht, um die Entschlossenheit auszudriickendenitlie
Frau ihren Gatten weiter an sich binden mochte.

Immer noch befindet sich die Rede damit in der &plder In-
nerweltlichkeit. Doch das andert sich mit dem zeriTeil desEhe-
scheidungsgesprach®ie Progression hyperbolischen Sprechens uber-
schreitet hier die Grenze zugenus grandeZwar bleibt immer die
bottomlinedes Mundanen sichtbar, die es komisch-unangemessen
scheinen lasst, wenn der Mann sich vom Eingestarsines Jahzorns,
seiner Trunkenheit und seiner fehlenden Vernunftkdle Gber das
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Lob der Schénheit zu dem der mariengleichen Rdirgeéner Ehefrau
aufschwingt:

ezn mohten alle pfaffen

dm tugende niht volscityen.

du bist vor allen vben

sam diu sunne vor den sternen.
die vrouwen solden lernen

dm tugent alle gemeine.

ich gesach nie ¥ so reine.

dmn name swebet vor gote obe
allen wben mit lobe,

die man iender kiinde vinden
under allen Adames kinden
ferner éwicliche leben.

(V. 114-125)

Doch weist das Marienlob, das der Mann anstimmer idles Alltag-
liche und Uber die ,reale Fratinaus. Dafir scheint die hyperbolische
Form ,nicht nur angemessen, sondern geradezu gehtte

Die letzte Stufe dieser Aufwartsbewegung wird irarten Abschnitt
des Dialogs erreicht. Inhalt und sprachliche Foeigen sich hier in
extremer Widerspruchlichkeit: Das gesamte aufger@giebgeschehen
aus Zorn, Ekel und Gewaltandrohung erfahrt in d=usllen Verei-
nigung des Paares seine letzte Abfuhr, in GelacitdrBettgesaiig eine
reichlich banale Auflésung. Zugleich 16st sich abex Sprache aus der
Bindung an den Dialog. Im Unisono des Gesangs theziet sie ihre
eigene Grenze, wird selbst zur reinen Hyperbel,ndieh dem Durch-
messen und Modulieren aller innerweltlichen Registem Fakalge-
stank bis zum Marienidol) zur Darstellung des Ustidibaren getrieben
wird. Dasliet ze prisekann nach dem Marienlob namlich nicht irgendein
Lied sein. In seinendhen wisdransportiert es jenen anagogischen Sinn,
auf den das hyperbolische Sprechen stetig zusteuert! geht tber in
den hdchsten Modus, zu dem mittelalterliche Musigh saufzu-
schwingen vermag: in das Gotteslob des HynffiuEheologisch ist
dieser Aufschwung so bedeutend, dass er sich rair jgmem sprachli-
chen Modus deconfessiovergleichen lasst, nach dem Augustinus am

59 Guido Naschert, ,Hyperbel”, in:Historisches Worterbuch der Rhetagrikd. 4,
Tlbingen 1998, Sp. 115-122, hier Sp. 116.

60 Zur transzendierenden Dimension der Musik vgl. Reild HammersteinDie
Musik der Engel. Untersuchungen zur Musikanschaudeg Miltelalters Bern
1962.
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Beginn seineBekenntnisséragt: Et quomodo invocabo deum medn?
Die Confessionesind entsprechend angelegt als Weg zu einerisgigh
scientia bene modulandi so definiert Augustinus an anderem Ort die
Musik®® -, die den Raum zwischen Immanenz und Transzendenz
durchlauft und dabei den richtigen Ton zu treffexshg, mit dem jener
Hymnus anheben misste, der Invokation, Lob und riftkés Gottes
aufhebt in der frei schwebenden Bewegung des Gesango motu, qui
velut liber esf?

Strickers Marevon man vnde von wibe / Die bie ein ander wolden

niht beliben hat mit seiner Schlusswendung Anteil an beidem: am
Gelachterund am Hymnus. Indem es das Gotteslob mit der Kopuratio
des Paares engfiihrt, gibt es ein Paradebeispggbesr Kommunikation,
beobachtet durch die Form eines Schwanks. Im AB-Aufschwung der
Rede erzeugt er paradigmatisch die nahezu vollkoran@multaneitét
von Sexualakt und Himmelsgesang, von banalem Handetler Welt
und Uberschreitung allen weltlichen Handelns, $elles sprachlichen,
durch diehéhe wise.So kommt Strickers Erzahlen ganz zu sich: Es
erreicht den héchsten und richtigen Ton am falsehehniedrigsten Ort.
In einem Gestus bewegt es sich zwischen den Peleihronanenz und
der Transzendenz und verbindet Hymnus mit Gesdseetkehr in
einem Kontinuum narrativer Intensitat: in der Dnefpyenes epischen
Bandes, mit dem der Schwank die von ihm beobacht€&®men
durchflicht.

61 S. Aurelii Angustini Confessionum libri Xlled. Martinus Skutella (1934), edi-
tionem correctiorem curaverunt H. Juergens et WhaBib, Stuttgart 1981,
1,22.

62 S, Aurelius AugustinusDe musicaBlcher | und VI. Vom asthetischen Urteil
zur metaphysischen Erkenntnis. Lateinisch - deytséhgel., Gbers, und mit
Anmerkungen vers. von Frank Hentschel, Hambur§22(Philosophische
Bibliothek 539), S. §de musicd, 1,2).

63 Ebd., S. 1qQde musical,ll,3).



